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RESUMO

Sandra Cristina Gorni Benedetti. Entre a educacao e o plano de pensamento de Deleuze
& Guattari: uma vida... 2007. 178 p. Tese (Doutorado). Faculdade de Educagao,
Universidade de Sao Paulo, 2007.

Por meio de nove atmosferas distintas, distribuidas em trés capitulos, construiu-se um
esboco de cartografia tedrica de alguns estudos educacionais voltados a filosofia das
multiplicidades de Gilles Deleuze & Félix Guattari, a partir da seguinte questdo: o que se
passa entre a educacdo e o plano de pensamento desses autores? As atmosferas anteriores
e o primeiro capitulo dizem da constru¢do do objeto da presente pesquisa: desde sua
errancia até a opcao por tal plano de pensamento, e ndo outro. No segundo capitulo, sdo
selecionados e apresentados alguns conceitos que permitem considerar a educacao escolar
na auséncia do sujeito da educagdo, tradicionalmente tomado como fundamento e fim
ultimo da lida pedagégica; dai a opcdo pela concep¢do de aprendizagem de Deleuze. No
ultimo capitulo, questiona-se o lugar da identidade como fic¢ao psiquica que a escola tem
auxiliado a construir desde sua fundagdo, assim como se discutem os devires da educagao
por meio da andlise dos efeitos de ruptura, resisténcia e criagdo materializados em 11
textos que enfrentam a tradicdo pedagdgica com novas armas. Municiados de conceitos do
plano de pensamento de Deleuze & Guattari e de outros criados a partir deste, os autores
realizam uma experimentacao que esgarca as concepcoes de representacdo e de recognicao
acopladas a idéia de sujeito da educagdo, expondo os artificios de produgdo e corrupcao
das subjetividades pelo capitalismo. A tdltima atmosfera, abragando o derradeiro texto de
Deleuze: Imanéncia: uma vida..., dedica-se a recolher os efeitos de ressonancia captados
por tal linha minoritdria do pensamento educacional atual, a qual enseja fomentar as
chances de a escola tornar-se ldcus privilegiado de composicdo de forgas desejantes
capazes de ampliar a poténcia de dizer sim a outras formas de existéncia; existéncias
dispostas, se necessdrio for, a criarem “méquinas de guerra” afeitas a desintegrar tudo o
que ofusca a vida, seja na escola, seja fora dela.

Palavras-chave: 1- Deleuze, Gilles; 2- Guattari, Félix; 3- Educacdo e Esquizoandlise;
4- Diferenca e Educagdo 5- Educagdo e Filosofia das Multiplicidades.
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ABSTRACT

Sandra Cristina Gorni Benedetti. Between the education and the plane of thought of
Deleuze & Guattari: a life... 2007. 178 p. These (Doctoral). Faculty of Educacio,
University of Sao Paulo, 2007.

Through nine different atmospheres, distributed in three chapters, it was outlined a
theoretical cartography of some studies addressed to Gilles Deleuze & Félix Guattari’s
philosophy of multiplicities, from the following question: what happens between education
and the plane of thought of these authors? The Previous atmospheres and the first chapter
are on the building of the object of this research from its roaming to the option for such a
plane of thought, and not any other one. The second chapter deals with some concepts that
allow us to think school education while in the absence of the subject of education,
traditionally considered the purpose and the ultimate end of the pedagogical task; thus the
reason for the option for Deleuze’s pedagogical concept. The last chapter argues which is
the place of identity as psychic fiction that school has helped us to build since its
origins, as well as it discuss the coming-to-be of education through the analysis of the
effects of disruption, resistance and e creation developed in 11 essays that face the
pedagogical tradition with new weapons. Furnished with the concepts of Deleuze &
Guattari’s plane of thought, and with other ones created from them, the authors make an
experimentation that tears apart the conceptions of representation and of recognition
connected with the subject’s idea of education, unveiling the artificialities of production
and corruption of the subjectivities by capitalism. The last atmosphere, which embraces
Deleuzes’ final essay: Immanence: a life..., gathers the resounding effects picked up by
this minor part of the present educational thought, which wishes to promote chances of the
school to become privileged locus of the composing of desiring forces able to enlarge the
potency to say yes to other forms of existence; forms willing, if necessary, to create “war
machines” used to disintegrating everything that hinders life, be it at school, or outside it.

Keywords: 1- Deleuze, Gilles; 2- Guattari, Félix; 3- Education and Schizoanalysis; 4-
Difference and Education 5- Education e Philosophy of Multiplicities.
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RESUME

Sandra Cristina Gorni Benedetti. Entre ’éducation et le plan de la pensée de Deleuze &
Guattari: une vie... 2007. 178 p. These (Doctorat). Faculté de Education, Université de
Sao Paulo, 2007.

A travers neuf atmospheres distinctes, disposées en trois chapitres, une ébauche de
cartographie théorique de certaines études éducationnelles tournées vers la philosophie des
multiplicités de Gilles Deleuze & Félix Guattari a été construite a partir de la question
suivante: que se passe-t-il entre I’éducation et le plan de la pensée de ces auteurs? Les
atmospheéres antérieures et le premier chapitre abordent la construction de 1’objet de la
présente recherche: depuis son errance jusqu’a I’option pour ce plan de pensée et non pour
un autre. Dans le deuxieme chapitre, quelques concepts sont selectionnés et présentés ce
qui nous permet de considérer 1’éducation scolaire en 1’absence du sujet de 1’éducation,
traditionnellement pris comme fondement et aboutissement ultime du travail pédagogique;
d’ou I’option pour la conception d’apprentissage de Deleuze. Dans le dernier chapitre, on
se pose la question du lieu de I’identité en tant que fiction psychique, que 1’école aide a
construire depuis sa fondation, et on discute également les évolutions de 1’éducation, par
I’analyse des effets de rupture, de résistance et de création matérialisées dans onze textes
qui font face a la tradition pédagogique avec de nouvelles armes. Garnis de concepts du
plan de la pensée de Deleuze & Gattari et aussi de concepts nés de ceux-ci, les auteurs
réalisent une expérimentation qui déchire les conceptions de la représentation et de la
recognition accouplées dans 1’idée du sujet de 1’éducation, en exposant les artifices de
production et de corruption des subjectivités par le capitalisme. La derniere atmosphere,
comprenant le tout dernier texte de Deleuze : Immanence: une vie..., est consacré a
recueillir les effets de résonance captés par une telle ligne minoritaire de la pensée
éducationnelle actuelle, qui donne 1’opportunité de fomenter les chances de 1’école de
devenir locus privilégié de composition de forces désirantes capables d’amplifier la
puissance de dire oui a d’autres manieres d’existence; existences disponibles, si nécessaire,
a créer des “machines de guerre” prétes a désintégrer tout ce qui peut offusquer la vie, soit
al’école, soit a I’extérieur.

Mots-clés: 1- Deleuze, Gilles; 2- Guattari, Félix; 3- Education et Schizo-analyse; 4-
Différence et Education 5- Education et Philosophie des Multiplicités.
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ATMOSFERAS ANTERIORES

S6 escrevemos na extremidade de nosso proprio saber,
nessa ponta extrema que separa nosso saber e nossa ignordncia
e que transforma um no outro.

Gilles Deleuze

Um encontro ao acaso... No ano de 1992, Alice, uma professora de Educacdo
Artistica, formada ha pouco mais de quatro anos, experimentou a rara oportunidade de
assistir, na condi¢do de ouvinte, as primeiras aulas tracadas por um professor de Filosofia,
Luiz Orlandi, para injetar a criagdo filoséfica instaurada pelos criadores da esquizoanalise
— Gilles Deleuze e Félix Guattari — no programa de pds-graduacdo em Filosofia da

Universidade Estadual de Campinas — Unicamp.

Gilles Deleuze era um nome conhecido da professora. Autor de um livro que
ganhava p6 em sua estante, desde que ela desistira de tentar sua decifracdo. Logica do

sentido era seu nome. Félix Guattari, um nome inédito em seus ouvidos.

Orlandi desenvolveria a primeira parte do livro O que ¢ a filosofia? (DELEUZE &
GUATTARI, 1992), quando ele ainda conservava o calor de sua primeira fornada, e o
filosofo-professor, frescas anotacdes a partir da revisdo técnica da obra, traduzida por

Bento Prado Jr. e Alberto Alonso Mufioz.

Grande pasmo para a professora. As coordenadas de sua profissionalidade exercida
em escolas publicas, bem como a forma de experimentar a vida, nunca mais seriam as
mesmas. Nada mudou e tudo mudou. Mas ainda era ela, Alice: nome adquirido naquele
dia, em frente a sua prancheta, ao som de Elizabeth Fraser, numa trilha de Beleza roubada.
Alice: uma cancdo, o nome de sua mesa de pensar, a personagem de Lewis Carroll e o
nome de uma radio livre italiana e operaria. Eis o nome que passou a acompanhd-la a cada
vez que se sentava para escrever, pensar ¢ duvidar. Seu duplo, maior e menor, antes e
depois, nunca hoje. A época, Ldgica do sentido estava novamente na superficie, com

Lewis Carroll e a Alice de Deleuze. Tudo isso, mais tarde, viraria outra coisa: o livro de

" Alice — letra e miisica de Cocteau Twins. Interpretacio de Elizabeth Fraser, a vocalista do grupo.
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Deleuze, a voz de Liz Fraser, a prancheta, a radio livre e Alice. Antes e depois das aulas de
. . . . A2 :

Orlandi, da leitura devorada e lenta dos cinco volumes de Mil platos® e do que mais

encontrou pela frente em sebos e livrarias, com o nome de um dos dois autores, ou de um

dos afetados por esse plano de pensamento.

No Brasil, a colecdo TRANS, publicada no Brasil pela Editora 34, foi uma das

grandes responsaveis pela disseminagdo dessa filosofia de muitos:

Para além do mal-entendido de um pretenso “fim da filosofia” intervindo no
contexto do que se admite chamar, (...) a crise da razdo; contra um certo destino
da tarefa critica que nos incitaria a escolher entre ecletismo e academismo; no
ponto de estranheza onde a experiéncia tornada intriga d4 acesso a novas
figuras do ser e da verdade... TRANS quer dizer transversalidade das ciéncias
exatas e anexatas, humanas e ndo humanas, transdisciplinaridade dos
problemas. Em suma, transformacdo numa prética cujo primeiro conteido € que
ha linguagem e que a linguagem nos conduz a dimensdes heterogéneas que nao
tém nada em comum com o processo da metafora. (...) Sob a responsabilidade
cientifica do Colégio Internacional de Estudos Filos6ficos Transdisciplinares,
TRANS vem propor ao publico brasileiro numerosas traducdes, incluindo textos
inéditos. Nao por um fascinio pelo Outro, mas por uma preocupag¢do que nao
hesitariamos em qualificar de politica, se porventura se verificasse que sé se
forjam instrumentos para uma outra realidade, para uma nova experiéncia da
histéria e do tempo, ao arriscar-se no horizonte multiplo das novas formas de
racionalidade (ALLIEZ, E. In: DELEUZE & GUATTARI, 1995a, p.94).

Eric Alliez, ex-aluno de Deleuze, por muito tempo foi quem dirigiu a colegdo.
Publicou, também, textos de Bruno Latour, Michael Hardt, Toni Negri, Pierre Lévy, dentre

outros, que ampliaram o que pensar com Deleuze & Guattari.

Para Gregorio BAREMBLITT (2003), a filosofia instaurada no encontro dos dois
pensadores parece gerar intensidades inesperadas em quem a acessa: efeitos da
performance de uma mdquina de guerra filoséfico-pragmética, que propaga uma politica a
ser efetuada em todo e qualquer Ambito — pequeno, médio ou grande — em que transcorre a
vida humana. Seus inventores criaram uma mdquina de guerra para pensar e agir sobre o
presente e contra ele, com os devires que nos arrastam a todos, para que se produza o
possivel, deliberadamente.

Niao € um pensamento discursivo, mas segundo a prdpria definicdo deles, uma

méiquina fundamentalmente energética, destinada a vibrar e a fazer vibrar
aqueles que dela se aproximam e a engaji-los em um movimento produtivo, que

* Entre a publicacdo do primeiro e do tltimo volume, passaram-se dois anos (1995-1997).
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ndo passa exatamente pelas idéias nem pelas palavras, passa pelos afectos. Por
afetar e ser afetado. Passa pela capacidade de despertar o entusiasmo, a vontade
de viver, a vontade de criar. E é curioso que isto que eu acabei de dizer,
costuma-se dizer, por exemplo, sobre os discursos religiosos ou sobre os
discursos ideoldgicos. E ndo se pode dizer que a obra de Deleuze e Guattari ndo
tenha, em certo sentido, uma vocagdo religiosa. Mas religiosa na melhor
definicdo de re-ligare, de unir novamente os homens, sobretudo os homens que
a merecem, ou as partes dos homens que sdo capazes de unir-se para gerar
produtos novos e dignos (BAREMBLITT, 2003, p.14).

Alice ganhava tamanho e, as vezes, o perdia. De qualquer forma, passou a encarar
com maior liberdade a invencdo de suas aulas, de seu tempo livre e de seu mundaréu de
histérias. Mas, o que mais a intrigava, efeito daquele encontro diletante, era perceber, aos
poucos, a poténcia revoluciondria dos processos de criacdo ndo exclusivos a arte, mas

imanentes as mais diversas producdes culturais, cientificas e filoséficas.

Seu envolvimento passional com a educagdo escolar ja vinha do final dos anos
oitenta, quando passou a lecionar arte para turmas do Ensino Médio, em escolas estaduais.
Queria fazer algo com aqueles dois mundos que se juntaram em suas sensagdes, 0 mundo
dos conceitos € o do corpo, o da esquizoandlise, da educacdo e da sala de aula. Afinal,
sentia-se cada vez mais capturada por aquilo tudo que ndo compreendia muito bem, e por

sua relacdo com os jovens estudantes.

Em 1995, fez uma especializacido e, no ano seguinte, ingressou no mestrado em
artes, na linha tematica arte-educacio, ambos pelo programa de pds-graduagdo em artes da
Escola de Comunicagdes e Artes da USP. Concluido o mestrado, a professora percebeu que
suas inquietagdes ultrapassavam as questdes restritas ao ensino de arte, mesmo
reconhecendo que a longa imersdo naquelas dguas ja fazia parte daquilo que nela devinha.
Em 2002, partiu da cidade de Campinas-SP, onde morou durante quase duas décadas.
Enquanto isso, ndo parou de lecionar. Em 2003, ingressou no doutorado do programa de
p6s-graduacdo da FEUSP, indicando como orientador o Prof. Dr. Julio Groppa Aquino.
Pelo que a professora ja havia lido em seus livros e artigos, delirou que ele aceitaria
orientar um projeto de pesquisa que tivesse a esquizoandlise como quadro tedrico de base.
Grata surpresa, espanto, o projeto foi aprovado. A promessa nele contida era a de investir
no desdobramento de determinadas questdes tornadas pendentes nas consideracdes finais

da dissertac@o Arte e transformagoes na cultura escolar  BENEDETTI, 2001).

No mestrado, a pesquisa empirica deu-se em duas escolas estaduais, destacadas de

um universo de 157 unidades escolares, pelas respectivas diretorias de ensino de
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Campinas-SP, por dinamizarem a producdo sociocultural e artistica no ambiente escolar.
Quais os efeitos desse investimento nas relacdes entre alunos e professores, entre os alunos
e a escola como um todo? Quais os efeitos de uma concepg¢ao de curriculo ampliada, tendo

a arte como componente curricular nao restrito as salas de aula?

O mestrado tornou-se uma experimentagdo tedrico-metodoldgica, inspirada em um
conjunto conceitos de Deleuze & Guattari, especialmente 0s que se associavam
imediatamente aos conceitos de agenciamento € mdquina abstrata, inseparaveis um do

outro.

Duas “paisagens psicossociais” bastante distintas foram cartografadas por Alice e

sua companheira, a chave do tamanho, em companhia do amigo coelho, o gravador.

Cartografar, para Deleuze & Guattari, € um procedimento de registro e andlise que
consiste em separar as linhas do desejo — linhas instituintes moleculares — das linhas que
preservam a ordem instituida. Identificar nés de estrangulamento feitos de linhas
mortiferas — que atuam precipitando a vida e os animos para a estagnacdo e o esgotamento
— e eventuais linhas de fuga (para a vida). A cartografia, para uma das linhas da geografia
contemporanea, € uma espécie de discurso grafico. A leitura de mapas, antes de ser uma
leitura técnica de decalques naturais, sociais e culturais, € leitura de diagramas, formas de
ver o mundo, social, cultural e historicamente construidas (GIRARDI, 2001). “Numa
cartografia, pode-se apenas marcar os caminhos e os movimentos com coeficientes de
chance e de perigo. E o que chamamos ‘esquizoandlise’, essa andlise das linhas, dos

espacos, dos devires” (DELEUZE, 1992, p.48).

Nas instituicdes escolares, a andlise do desejo diz respeito as conexdes entre
enunciados (verbais e ndo-verbais) e o complexo funcionamento institucional, passivel de
todos os atravessamentos externos a propria institui¢ao: escola-familia, escola-movimentos
sociais, escola-midia. E, entre o que se enuncia e o que estd posto em funcionamento, é
possivel diagnosticar conjuntos de valores, motivacdes, critérios e opgoes, parcialmente
conscientes, segundo os quais uma institui¢cao se reproduz a0 mesmo tempo em que se re-
inventa, em diferenciacdes imprevisiveis, com maiores ou menores chances para a primeira

ou para a segunda alternativas.

Em campo, foram marcados os caminhos € os movimentos do instituido e do
instituinte da Escola-X, onde preponderavam forcas de conservagdo de uma cultura escolar

hierarquizada, burocratizada e autoritdria, e também da Escola-Y, em um de seus grandes
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momentos institucionais. Na Escola-X, as exposi¢des bimestrais de trabalhos de alunos,
por exemplo, e sua feira cultural anual cumpriam apenas mais uma formalidade escolar.
Propostas de verdadeira dinamizagao da sociocultura escolar inexistiam por ali, dado que
qualquer solicitacdo de intervengdo no espago-tempo da escola ou de sua ocupagdo nos
finais de semana, por parte dos alunos ou de seu grémio estudantil, era desconsiderada pela
direcdo, exceto quando alguns pouquissimos professores, que faziam figura de cavaleiros
solitdrios em meio a um clima generalizado de apatia, individualismo e burocratismo,

abragavam as propostas do alunado.

Em contrapartida, na Escola-Y, ndo houve um s6 grupo de alunos que ndo tivesse
feito observagdes sobre as transformacdes que estavam ocorrendo naquele ano de 1999.
Alunos e professores creditavam ao novo diretor da escola o impulso para que mudangas,
hda muito pretendidas, ocorressem. Por exemplo, a possibilidade de os estudantes
interferirem, de fato, nos espacos da escola. Na Escola-Y, os alunos de uma das professoras
de arte desenvolveram um ousado projeto de grafitagem nas escadarias que ligavam o pétio
ao primeiro andar; tiveram seus trabalhos de arte em exposi¢des, dentro e fora da escola;
junto dos colegas de outras turmas, respondiam pela rotatividade de um jornal mural,
distribuido em trés biombos no patio, em meio a mesas de pingue-pongue. Naquela escola,
uma vez por semana o intervalo se expandia, para que rodas de capoeira fossem (de uma
semana para outra) intercaladas com apresentacdes de danga de rua (break), pagode,

chorinho e o que mais aparecesse.

Um dos grupos de alunos ouvidos durante a pesquisa observou que alguma coisa
havia mudado na postura dos professores naquele ano: “Parece que combinaram tratar os
alunos com mais respeito e paciéncia”. “Até a professora tal anda mais afetiva com a
gente”. “Aqui ja teve até assassinato de aluno, rolava muita droga... A escola tinha o
apelido de ‘cadeido’. Agora ta totalmente diferente”. Naquela escola, fisionomias falavam
com os olhos e com todo o corpo sobre um ano letivo marcado por uma maior suavidade
entre professores e alunos, alunos e dire¢do: “Uma escola que agora tem projeto”, segundo

uma aluna do Ensino Médio (BENEDETTI, 2001, p.82).

Como primeira sintese da pesquisa: a ampliacdo da arte no curriculo escolar pode
ser importante vetor de catalisacdo (ndo o unico) de transformacgdes nos modos de vida
escolares. Processos de producdo de expressdo e de comunicacdo significativos para os
alunos, quando atingem o ambiente escolar, afetam o relacionamento destes com a escola e

consigo préprios. Ao transbordarem a sala de aula, objetivam as marcas de sua presenga,
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na condicdo de co-produtores do ambiente de uma escola tomada material e imaterialmente
como sua. Todavia, a dinamizacdo da producdo artistica e sociocultural, na auséncia de
uma prditica educativa ético-estético-politica (GUATTARI, 1993), ndo tem forca de
efetuacdo para promover a renovagdo do sentido de se estar na escola, seja trabalhando,

seja estudando.

A pesquisa de campo encerrou-se no final de 1999. No inicio do ano subseqiiente,
eis que os diretores das escolas investigadas foram removidos e muitos professores
perderam suas aulas devido ao ingresso de um grande nimero de novos professores

efetivos.

Na conclusao da escrita, uma pendéncia reticente. S6 mesmo uma segunda pesquisa
para se chegar a uma conclusdo. Seria preciso analisar: Que aliangas estariam assegurando
ou desfazendo as anteriores configuracdes institucionais, as conquistadas e as que pediam
passagem? E que movimentos contrdrios a mudangas ndo desistem facilmente de forcar um
retorno ao status quo escolar. E, portanto, os efeitos das transformacdes flagradas na
Escola-Y poderiam ter se dissipado. Na Escola-X, a anterior correlagdao de forcas podia ter
sofrido importantes alteracdes. Pontuacdes inquietantes, as registradas no final daquela

dissertacdo.

Para o exame de selecio de candidatos ao doutorado, apresentou-se o
desdobramento da pesquisa anterior. Isso foi em 2002-2003. Investigariam-se escolas
estaduais que tivessem conseguido minimizar significativamente um quadro de violéncia
na escola e da escola, tal como ocorrera na Escola-Y, mas em escolas da cidade de Sao
Paulo, cidade em que Alice foi viver seus proximos capitulos. Ela, suas chaves, seu coelho,

seus livros, suas musicas € seu cao branco.

Na pesquisa de doutorado, outro problema, outras questdes. Quais redes de
estratégias coletivas estariam, supostamente, sustentando os acordos ou pactos de ndo-
violéncia firmados nessas unidades escolares? Como os diversos segmentos da
comunidade escolar, especialmente os alunos, teriam sido envolvidos nessa empreitada? O
aprendizado coletivo “dos tempos de trégua” chegara a produzir componentes ou
movimentos que se incorporaram ao curriculo e a gestdo escolares? Estariam ativados,

Sformigantes, ou pdlidos, quando a pesquisa de campo se desse?

Ap6s um dos primeiros encontros de orientacdo coletiva, um novo projeto de

pesquisa foi tragado, a propdsito da sugestao de se investigar a produgdo da vida, e ndo da
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violéncia, em contextos escolares concretos quaisquer: a vida da curiosidade, dos sentidos,
das valoragdes, dos afectos, das inteligéncias, do desejo, em quatro escolas estaduais. Vida
(a-organica) que também se rebela e se expressa violentamente, quando ameagada: Qudo
perversos e violentos podem se tornar os pactos de ndo-violéncia, quando colocam em
Sfuncionamento dispositivos de regulacdo, ainda mais sutis, com o fim de “solucionarem o
problema” da resisténcia, da revolta ou do descontentamento, seja de alunos, professores
e alunos, ou outras “misturas” inter-segmentos, quando assolados por um estado de

coisas tornado, novamente, insuportdvel, embora menos evidencidvel?

Para proceder a andlise da dindmica psicossocial e cultural das escolas publicas que
seriam investigadas, a Alice pareceu sensato dar um mergulho prévio em disciplinas que
trouxessem a tona as relacdes entre escola, juventude(s), politicas publicas e o conceito de

identidade.

Este udltimo, embora desmontado pela esquizoandlise, parecia cada vez mais
saliente nos discursos dos tedricos da juventude, da educagdo, da cultura, da sociedade, da
psicologia, e nas novas tecnologias de RH>, que problematizam a subjetividade no contexto
do capitalismo mundializado ou a colocam a seu servigo, no caso das empresas. O conceito
identidade agoniza como o mesmo, entre o uno e o miltiplo. Nao tem a mesma poténcia de
varia¢do que o conceito estilo, estilo de producdo de subjetividades ou estilo de producao
de si. O conceito identidade suscita conservagdo, permanéncia e transcendéncia. Muito
embora ndo possa ser acusado por isso: nunca prometeu se fazer passar pelo que € da
ordem da producgdo da diferenca pura, da singularizacdo, da multiplicidade. As palavras de
Guattari bem o dizem:

Identidade € um conceito de referenciacdo, de circunscricdo da realidade a
quadros de referéncia. (...) Essa referenciacdo vai desembocar tanto no que os
freudianos chamam processos de identificacdo, quanto nos procedimentos
policiais, no sentido da identifica¢do do individuo — sua carteira de identidade,
sua impressdo digital etc. Em outras palavras, a identidade é aquilo que faz
passar a singularidade de diferentes maneiras de existir por um s6 e mesmo
quadro de referéncia identificdvel. (...) Todas essas concepgdes que referem os

fendmenos subjetivos a identidades culturais, em minha opinido, t€ém sempre
um fundinho de etnocentrismo (GUATTARI & ROLNIK, 1986, p.69 e 71).

No primeiro semestre de 2003, uma disciplina cursada possibilitou conhecer

autores que se valem do conceito de identidade ou que o recriam nas problematizagdes

? Cf. Colecdo “Solucdes Em Tempos de Crise”, em especial, os arquivos: Aprenda a se vender (s/d.); Como
turbinar sua carreira (s/d) A arte da convivéncia (s/d), de Roberto Shyniashiki (www.perigoso.com.br).
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caracteristicas de suas dreas ou campos especificos. Naquele tempo, uma vez por més,
Alice encontrava-se com um grupo de formagdo em esquizoandlise e esquizodrama, com

Gregorio Baremblitt, do Instituto Félix Guattari — BH.*

Esquizodrama € uma invengao de Baremblitt, um dos grandes difusores do plano
de pensamento de Deleuze & Guattari no Brasil e América Latina. Pode ser chamado,
igualmente, de klinica esquizoanalitica — dramatizacdo de séries de conceitos da
esquizoandlise, tais como: diferenca e repeticdo; producdo de producdo, producdo de
reproducdo e producdo de anti-producdo; caos, cosmos e caosmo, dentre outros, segundo o
dispositivo montado para catalisar uma experimentacdo intensiva do corpo e do
pensamento (com o corpo € com o pensamento), com finalidade artistica, terapéutica e

educativa diante da auto-producao de si.

A klinica trata de provocar rupturas e bifurca¢cdes nos modos de vida, pela criacao
de novos territérios existenciais. Do grego klinamen, klinica herda o sentido de desvio e de
poténcia de geracdo de mundos. Klinamen e ndo klinikos. Klinicos ou klines é o que
concerne ao leito, ao repouso ou ao ato de inclinar-se, dobrar-se sobre um enfermo. Mais
do que atitude de acolhimento, o esquizodrama é producdo de desalojamento, desvio do
que € habitual e previsivel, curto-circuito nas repeticdes presas a territérios identitdrios
ocupados com seus préprios impasses, com a reproducdo de universos de sentidos e

valores que vedam, o mais que podem, quaisquer chances de mudancga.

Logo apds, uma segunda disciplina cursada e tudo transcorreu relativamente dentro
do esperado. Até que, tempos depois, no segundo semestre de 2004, um encontro notavel
desviou o objeto de pesquisa de seu decalque inicial. Alice foi acometida por um fatal
desarranjo em seus pontos cardeais, ao longo de um curso chamado Sociologia da
Juventude, ministrado pela Prof* Marilia Sposito. A visdo panordmica e atualizada das
teorizacdes sobre a juventude deslocou aquele objeto de pesquisa para um novo animo.
Alice respirou aliviada por ter perdido o chdo, temporariamente. Muitos autores apontavam
para a necessidade de uma teoria que desse conta da complexidade que o conceito de
juventude exige face a multiplicidade das condi¢des juvenis produzidas pela atualidade
ocidental, tecnoldgica e capitalista, acessiveis de forma desigual entre jovens ricos, pobres

€ miseraveis.

# Baremblitt criou o Instituto Félix Guattari (IFG-BH), organizagdo nio-governamental vinculada 2 Fundagdo
Gregorio Baremblitt, de Uberaba-MG.

22



A idéia de espraiar a esquizoandlise nesse vicuo tedrico passou a ser instigante. Em
decorréncia, um terceiro projeto foi esbocado. Uma pesquisa tedrica, portanto. Enfoques
distintos sobre a juventude poderiam ser re-articulados num patamar de maior
complexidade, especialmente aqueles que indicavam dire¢des e conexdes inéditas ao
pensamento, ainda que colados demais a categoria identidade. Com as ferramentas da
esquizoandlise, determinados discursos sobre a juventude poderiam ser “cirurgiados”, de
modo a renovar, na qualidade de enunciados emergentes, a imagem do pensamento sobre o
modo de producdo das subjetividades juvenis, num mundo em que a escola e a midia sdo
pecas ndo indiferentes ao funcionamento das sociedades capitalisticas (GUATTARI &
ROLNIK, 1986). A esquizoandlise, sendo uma teoria da ordem da hiper-complexidade
(GUATTARI, 1993), poderia “afetar” os estudos sobre a juventude, ocupando lacunas que
se avizinham nos limites explicativos da sociologia e de suas subdreas (sociologia da

educacdo, sociologia da juventude, sociologia das culturas juvenis, principalmente).

Contudo, a producdo nao deslanchou. Talvez esse “bloqueio” de Alice, no pais das
davidas, tenha advindo da desconfianca de que ela estaria prestes a se afastar
demasiadamente de sua questdo disparadora: fazer algo entre a educagdo (nfo a sociologia)
e o plano de pensamento de Deleuze & Guattari. Dai, sua descoberta: a linha do desejo se
instalara nesse intervalo fabuloso, entre a mdquina de guerra deleuzo-guattariana e os
estudos educacionais brasileiros que, nos dltimos anos, passaram a convocar essa filosofia
para fazer fugir o pensamento que nao mais se encaixa nos modelos estruturais de

constru¢do e andlise dos problemas da educagdo.

Durante a pesquisa de mestrado (1996-2001), Alice conseguiu localizar apenas
quatro pesquisas em educacdo que traziam Deleuze & Guattari em seus principais
argumentos. Trés delas, teses de doutorado em educagdo (FISCHMANN, 1990; PEREIRA,
1996; SILVA, 1998) e uma em arte-educagdo (FRANGE, 1992). Em contrapartida, no
levantamento realizado em 2005, Guattari e, principalmente, Deleuze apareciam citados
em mais de mil enderecos eletrOnicos, dentre teses, dissertacdes, artigos em sites de
divulgacdo de produgdes académicas brasileiras, além de blogs de escritores, jornalistas,
artistas, anarquistas etc. Na atualidade, sdo mencionados em ou embasam teoricamente um
sem nuimero de pesquisas brasileiras produzidas em cursos de cinema, teatro, artes, danga,
comunicacdes, enfermagem, medicina, psicologia, filosofia, dentre outros. Estdo presentes,
igualmente, em outras dezenas de pesquisas e estudos educacionais, nas mais distintas

linhas temadticas: curriculo, filosofia da educacdo, formacdo de professores, politicas
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publicas, educacao ambiental, educacdo e multimeios, educacdo a distincia, educagdo em

arte.

N

Se, ha pouco, esses autores estavam a margem dos estudos académicos, o que
ocorreu? Qual € a novela? Existe uma novela quando tudo estd organizado em torno da
questdo — o que se passou? O que pode ter acontecido? (DELEUZE & GUATTARI, 1996,
p.63).

Para aproximar-se dessa novela, a proposta que seguiu para o Exame de
Qualificacdo foi a de historiar a publicacdo das obras de Deleuze, Guattari e Deleuze &
Guattari no Brasil, bem como mapear a presenca desse pensamento no meio universitario.
O intuito era o de captar os efeitos de contdgio e propagacdo desse plano de pensamento
nos programas de pds-graduagdo, investigando linhas e grupos de pesquisa, programas de
cursos, semindrios e coléquios que fizessem referéncia a ou desenvolvessem alguma regiao
desse plano filoséfico. O recorte seria fechado nos programas de pods-graduacdo em
educagdo. Algumas perguntas em punho: O que as pesquisas em educagdo tém feito com o
plano de pensamento de Deleuze & Guattari? Para qué? Por qué? Para quem? Como as
pesquisas em educacdo estariam convocando uma tal mdquina de guerra filosofica para o

campo educacional? O que tem sido feito entre este e a educagdo?

Feito o mapeamento, o passo seguinte seria extrair e diagnosticar eventuais
enunciados emergentes nas mais diferentes linhas temdticas do campo educacional,
registrando e analisando em quais problemas os conceitos dessa filosofia estariam sendo
convocados a operar. Que novos enunciados estariam emergindo dessas produgoes
académicas em educag¢do, ao problematizarem a atualidade da educagcdo escolar
brasileira? Fariam jus a um plano de pensamento que foi ld, nos meandros, dos mais sutis
funcionamentos que restringem a expansdo da vida, da experimenta¢do e da coragem,
para sustentar um “e por que ndo?”, mesmo, e principalmente, sob as condi¢cdes mais
adversas? Que mdquinas de guerra estariam sendo montadas, por sua vez, a partir dos
conceitos desse plano de pensamento? Estariam atacando os problemas recortados desde
o interior do aparelho de Estado, que legisla sobre o dentro e o fora da educacdo escolar,

e sobre o que deve estar dentro ou fora do sujeito da educagdo e da educacdo do sujeito?

Como explorar o emaranhado de linhas de cada tese e dissertacao investigadas, sem
expor os triunfos e os fracassos de seus autores? Essa via desagradava profundamente a

Alice no pais dos muitos espelhos. Foi entdo que atravessou um deles e viu que, em vez de
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dizer um sim ao sim, estaria se dedicando a um procedimento muito préximo ao dos
primeiros médicos da modernidade que, para entenderem a vida, dissecavam corpos. E se
lancasse mao do discurso indireto para extrair eventuais enunciados que estivessem, quem
sabe, recortando a sombra da matilha “por vir’, a daqueles que, talvez, ja estejam
produzindo um pensamento educacional mais afeito a andlise das circunstancias € menos a

analise das esséncias?

Alice contava com uma pista de Deleuze & Guattari que, preferindo o choque ao
conselho, incitam:

Faca rizoma e ndo raiz, nunca plante! Nao semeie, pique! Nao seja nem uno

nem miultiplo, seja multiplicidades! Faca a linha e nunca o ponto! A velocidade

transforma o ponto em linha! Seja rdpido, mesmo parado! Linha de chance,

jogo de cintura, linha de fuga. Nunca suscite um General em vocé! Faga mapas,

nunca fotos nem desenhos. Seja a Pantera cor-de-rosa e que vossos amores

sejam como a vespa e a orquidea, o gato e o babuino (DELEUZE &
GUATTARYI, 1995a, p.36).

Pretendia desenvolver um trabalho que funcionasse como uma lingua dentro de
uma lingua menor, minoritiria — o que nao significa que aspirasse a uma lingua menor
ainda. Ao contrdrio, uma lingua paradoxal, tracada com linhas de fronteira entre o
molecular e o molar, ocupadas em se tornar linha de contorno, para que formas pudessem
ser captdveis a olho nu, e para que alguma lingua pudesse dar voz a entes, sujeitos, coisas €
movimentos quase invisiveis. Enfim, era preciso fazer algo que pudesse ser tomado na
condicdo de coisa pesquisdvel, por aqueles que quisessem daquilo fazer uso. Nada de
criptografar mensagens para ganharem o mar em suas garrafas. Alice queria estender o que
quer que pudesse ser dito, nas franjas do campo educacional, com conceitos € nogdes
roubadas dessa filosofia singular. Nocdes roubadas? Nada de mal em furtar. Eles préprios,
Deleuze & Guattari, roubam e postulam o procedimento do “roubo”.

Eles pegam de cada teoria, de cada préxis, aquela parte que lhes parece mais
inspirada, aquela engrenagem que eles poderdo colocar no interior de sua
mdaquina tedrica e militante, sem interessar-se por completo pelo rétulo geral
que possa ter essa disciplina da qual pingaram e “roubaram” um conceito.
Assim como para eles ndo existe hierarquia entre o mundo natural, o mundo
subjetivo e o mundo maquinico e social, também ndo existem discursos

consagrados, textos adordveis e discursos insignificantes (BAREMBLITT,
2003, p.17).

Eis o grau zero de um corpo sem drgdos em seu 1° ato: O que estd se passando

entre os estudos educacionais brasileiros e o plano de pensamento de Gilles Deleuze e
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Félix Guattari? Uma vida, a tese. As primeiras Afmosferas t€m a pretensao de dizer desse
objeto, como nas anotacdes de quem vai a um museu de esculturas. Muitas idas e vindas e

circunvolugdes, conto de um aprendizado.
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II. UM CORTE NO CAOS
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ATMOSFERA I - Por que plano de pensamento de Deleuze “&” Guattari e ndao outro?

Escrevemos O anti-Edipo a dois.
Como cada um de nos era vdrios, jd era muita gente

Gilles Deleuze & Félix Guattari

Dizer plano de pensamento de Deleuze & Guattari ndo € se referir exatamente a
dois autores, mas ao que legaram ao mundo: uma producdo impar, um sistema aberto de
pensamento, instaurado a partir do encontro de suas trajetorias filoséficas e préticas.

Uma filosofia é o que tentamos fazer, Félix Guattari e eu, em O anti—Edipo e em
Mille plateaux, sobretudo em Mille plateaux que é um livro volumoso e propde
muitos conceitos. Cada um de nds tinha um passado e um trabalho anterior: ele
em psiquiatria, em politica, em filosofia, j4 rico em conceitos, ¢ eu com
Diferenca e repeticdo e Légica do sentido. Mas ndo colaboramos como duas

pessoas. Eramos sobretudo como dois riachos que se juntam para fazer “um”
terceiro, que teria sido nés (DELEUZE, 1992, p.170-71).

Deleuze e Guattari conheceram-se no Maio de 68. Guattari, um militante de
movimentos sociais, psiquiatra, filésofo, um ndmade de muitos lugares a0 mesmo tempo.
Pode-se dizer mais, um intelectual praticamente autoditada; que ndo chegou a cumprir a
burocracia de nenhum titulo universitdrio; que produziu uma quantidade assombrosa de
textos; que militou ativamente tanto em organizacgdes tradicionais como em organizacdes
alternativas; que se envolveu em uma série de movimentos, dentre os quais, 0 de maior
destaque, o movimento de andlise-institucional, termo cunhado por Guattari. Ex-estudante
de farmécia, musico. “Fundou uma série de dispositivos politicos que tiveram um papel

importantissimo nas tentativas de transformacdo do que é o mundo moderno e pds-

moderno” (BAREMBLITT, 2003, p.12).

No encontro com Deleuze, Guattari chegou com a novidade de uma concepcao
tedrico-pratica a que chamou mdquinas desejantes, proposta que substitui a cldssica
conexdo da psicandlise inconsciente-teatro (Edipo) pela conexdo inconsciente-mdquina.
Essa colaboracio foi inaugurada com O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia, em 1972,

o primeiro de quatro outros livros assinados por ambos: Kafka: por uma literatura menor,
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1975; Rhizome, 1976, Mil Platos: capitalismo e esquizofrenia, 1980; O que é a filosofia?,
1991.

Na década de 1960, Deleuze ja era conhecido no meio filoséfico francés como
comentador de Hume, Bergson, Espinosa, ou por ter reintegrado Nietzsche ao meio
filoséfico ocidental, que parecia té-lo condenado ao ostracismo. Foram esses os fil6sofos
com quem Deleuze se aliou para atacar, de modo singular, a plataforma filos6fica da
autoridade, da ordem e da transcendéncia: o hegelianismo. Todos eles tém algo a dizer
sobre a imanéncia. Hegel, o filosofo do Estado e da Estrutura, era o alvo principal, nao
apenas de Deleuze, mas de todo o movimento pds-estruturalista. Michael HARDT (1996),
em sua tese de doutorado sobre o aprendizado filoséfico de Gilles Deleuze, observa que se
o hegelianismo foi o primeiro problema do pés-estruturalismo, o anti-hegelianismo foi sua
sombra. Hegel é o mais dificil dos adversarios para quaisquer de seus oponentes, pois &
capaz de recuperar a oposi¢do, capturd-la no movimento imanente a sua légica, dado que a
propria nogdo de ruptura é um principio central de sua concepcao de dialética. Portanto,
“(...) o esfor¢o para ser um ‘outro’ para Hegel pode redundar em ser um ‘outro’ em Hegel”

(ibid., p.12).

Dentre todos os autores da plataforma pds-estruturalista, Hardt argumenta que
Deleuze foi quem conseguiu construir um terreno alternativo para o pensamento, nao mais
pOs-hegeliano, mas separado do problema de Hegel. Com isso, a transcendéncia, a
representacao, as identidades plenas foram abatidas sem chances de recuperagcdo. Deleuze
erigiu a diferenca (o dispar) como elemento primordial do pensamento, entendido como
um movimento que tende ao infinito e anseia por ele. “(...) Algcando os seus maiores voos,
o pensamento experimenta o fascinante perigo da quebra dos limites. E quando ele se
permite pensar a diferenca em si mesma — o grande inimigo da razdo cldassica”

(SCHOPKE, 2004, p.22).

A histéria da filosofia que Deleuze praticou era um pouco estranha aquela
intermindvel biblioteca de reproducdo comentada dos grandes filésofos da civilizagdo de
todos os tempos. No primeiro periodo de sua producdo, Deleuze apresentou a filosofia seu
devir, jamais redizendo o que disse um fil6sofo, mas fazendo saltar o ndo-dito presente no
que disseram. Jamais colocando palavras na boca de seus aliados, mas fazendo-os falar
mais do que eles proprios o fizeram, desdobrando levas de conceitos e indicando em que
sentidos tomé-los. Era preciso que o autor tivesse dito efetivamente tudo o que ele lhe

fazia dizer. Fazendo-lhes filhos pelas costas, tornando-os monstruosos, fazendo-lhes
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anomalias selvagens.” Jamais deformidades. Prole tio ou mais potente que muitos de seus
ancestrais diretos. A filosofia tem seu proprio devir dentro da Histdria, assim como os
conceitos que, apesar de criados, ndo sdo temporais, ndo sdo criados para darem conta de
um contexto socio-histérico e nao desaparecem com ele. Uma vez criados, basta que sejam

acionados, reativados uma vez mais.

Todavia, o reconhecimento de um Deleuze criador de sua propria filosofia veio
com Diferenca e repeticdo (1968) e Logica do sentido (1969), obras que ja funcionavam

segundo uma légica das multiplicidades, ainda ndao formalizada em teoria até Mil Platos.

Deleuze, ao discorrer sobre os trés momentos de sua producdo filoséfica, aponta:
antes de Guattari, com Guattari, depois de Guattari: “Uma filosofia, isto foi entdo para
mim como que um segundo periodo, que eu jamais teria comegado e concluido sem Félix”
(DELEUZE, 1992, p.171). Filosofia hibrida, pois uma certa proposta analitica (critica e
klinica), como terreno alternativo a psicandlise. Contudo, sem concessdes a Edipo e aos
binarismos fundamentais: os pares uno-mdultiplo, significante-significado, representacao-
recognicao, transcendéncia, enfim.

A esquizoandlise ¢ uma leitura do mundo, praticamente de “tudo” o que
acontece no mundo, como diz Guattari em seu livro sobre as ecologias, sendo
uma espécie de Ecosofia, uma “episteme” que compreende um saber sobre a
natureza, um saber sobre a industria, um saber sobre a sociedade e um saber
acerca da mente. Mas um saber que tem por objetivo a vida, no seu sentido mais

amplo: o incremento, o crescimento, a diversificacdo, a potenciacdo da vida
(BAREMBLITT, 2003, p.15).

Outros termos designam a esquizoanalise: filosofia das multiplicidades, rizomdtica,
pragmadtica universal, micropolitica, cartografia, dentre outros, dependendo do contexto e
das circunstancias que a convocam. Essa permutabilidade de expressdes ndo € mera
idiossincrasia dos autores. Deleuze argumenta que “‘um conceito ora necessita de uma nova
palavra para ser designado, ora se serve de uma palavra ordinéria a qual d4 um sentido
singular” (DELEUZE, 1992, p.46). Por exemplo, a criacdo de Deleuze & Guattari pode ser
dita micropolitica ao enfatizar a politica dos movimentos singulares,

(...) a politica feminista, a politica dos movimentos homossexuais, a politica das
minorias raciais, a politica dos imigrantes, a politica dos sem-terra, a politica de
todos aqueles que sofrem exploracdo, a dominacdo, a mistificagdo do mundo

atual, mas que ndo pertencem necessariamente aos organismos, as entidades
molares respeitadas e consagradas pelo mundo em que vivemos. E uma politica

> Alusio ao titulo do livro de NEGRI, Antonio (1993) sobre o poder e a poténcia em Espinosa.
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baseada em uma proposta basica que diz que a esséncia da realidade € a
imanéncia do desejo e da produ¢ao (BAREMBLITT, 2003, p.15-6).

Junto dos intercessores (catalisadores de criagdo) de cada qual, tornaram-se mutuos
intercessores um do outro. Melhor, o préprio plano de pensamento que resultou desse
encontro passou a ser a plasticidade de onde escreveram seus livros-solo posteriores,
deslocando as fronteiras do que, com eles proprios, ganhou formalizacao filoséfica. As
muitas sinteses de Mil Platos nido desapareceram de seus trabalhos subseqiientes, e
tampouco as anteriores “ldgicas” criadas por Deleuze (l6gica da imanéncia, da diferenca,
dos afetamentos) e por Guattari (transversalidade, inconsciente maquinico, principalmente)
foram apartadas do projeto que desenvolveram a partir de O anti-Edipo. Nas palavras de
Guattari, o que eles buscavam era alcancar “um discurso ao mesmo tempo politico e

psiquidtrico, mas sem reduzir uma dimensao a outra” (DELEUZE, 1992, p.25).

Para FOUCAULT (1991),

O anti-Edipo (que seus autores me perdoem) é um livro ético, o primeiro livro
de ética que foi escrito na Franca desde hd muito tempo (€ talvez a razao pela
qual o seu sucesso ndo se limitou a um piblico particular: ser anti-Edipo
tornou-se um estilo de vida, um modo de pensamento e de vida) (p.83).

Livro que deu o que falar (sonhou acabar com Edipo) e projetou o nome Félix
Guattari no cendrio filoséfico, ex-aluno e analisado de Lacan, “(...) mas a maneira de um

‘filho’ que ja sabe que nao ha conciliagdo possivel” (DELEUZE, 1992, p.180).

A medula de O anti-Edipo é a idéia de introduzir o desejo na produgdo e a
produgdo no desejo. Embora seja um livro anti-Edipo e anti-materialismo histérico, extrai
o conceito desejo de Freud e o de producdo de Marx (como se costuma proceder quando
da preparacdao de um antidoto). Producdo sim, mas ndo restrita a geragdo de bens materiais
ligada a forca de trabalho, a infra-estrutura dos modos de produgdo, mas a producao em
todos os dominios da realidade. Produz-se producdo, reproducdo e anti-produgdo
(BAREMBLITT, 2003). Desejo, mas ndo o que coincide com a energia que anima o
aparato psiquico freudiano, com suas caracteristicas conservadoras e repetitivas. Aqui,
desejo concerne a ‘““(...) investimentos inconscientes distintos dos investimentos pré-
conscientes de interesse, mas que incidem no campo social ndao menos que oS

investimentos de interesse” (DELEUZE, 1992, p.31).

O que justifica, para a psicandlise, ir ao encal¢o do desejo no sistema simbdlico
funda-se nas caracteristicas que ela prépria lhe imputou: imaginarizar-se e simbolizar-se.
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Deleuze & Guattari e as correntes institucionalistas inspiradas em suas obras ndo acreditam
que a esséncia do desejo seja conservadora, restitutiva. Ao contrdrio, defendem que o
desejo é espontaneamente produtivo, revoluciondrio, inventivo e realiza-se sempre.
Todavia, para que ele possa realizar-se produtiva e revolucionariamente numa maquina
social, o que inclui todas as institui¢des, € preciso que determinadas condi¢des histdricas,
socioculturais ou psicossociais engendrem modos de subjetivagdo que co-protagonizem tal

processo produtivo do desejo.

Nao s@o poucos os que ironizam ou tentam desqualificar O anti-Edipo e a propria
filosofia deleuzo-guattariana, a partir de uma correspondéncia imediata entre mdquinas
desejantes e festa ou liberagdo de prazer, entre a andlise que fazem da esquizofrenia e a
glorificagdao de um “sujeito esquizéide”. Leia-se a critica de Terry Eagleton, por exemplo.

Na época em que estamos imaginando, a idéia de um sujeito humano unificado
o bastante para entabular uma acdo significativamente transformadora poderia
implodir pouco a pouco, junto com a fé no conhecimento que costumamos
tomar por certo. Em vez disso, teceriamos loas ao sujeito esquizdide,
bagungado, cuja capacidade de amarrar os préprios sapatos, sem falar na de

derrubar a situacdo politica vigente, permaneceria uma incognita (EAGLETON,
1998, p.24).

E a leitura que faz Gilles Lipovetsky do conceito mdquinas desejantes:

Enquanto o maio de 68 surgiu como uma revolta sem objetivo futuro,
antiautoritdria e libertdria, os anos de liberacdo dos costumes substituiram o
engajamento pela festa, a histéria pelas “maquinas desejantes”, tudo se
passando como se o presente houvesse conseguido canalizar todas as paixdes e
sonhos (LIPOVETSKY, 2004, p.62).

0 anti—Edipo, para Michel Foucault, ¢ um livro de ética, uma introducdo a vida
nao-fascista, cuja profusiao conceitual se dé a partir das questdes: Como introduzir o desejo
no pensamento, no discurso, na acdo? Como o desejo despende suas forcas na esfera do
politico e se intensifica no processo de mudanca da ordem estabelecida? Livro-combate
(um livro-bomba?), cujos principais adversdrios sdo os ascetas politicos, os militantes
morosos, os terroristas da teoria, aqueles que querem preservar a ordem pura da politica e
do discurso politico, os burocratas da revolucdo e os funciondrios da verdade,
determinados técnicos do desejo (os psicanalistas e semidlogos que registram cada signo e
cada sintoma), os que querem reduzir a organizacdo multipla do desejo a lei bindria da

estrutura e da falta. E o fascismo seu adversdrio estratégico, inimigo maior:
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(...) E ndo apenas o fascismo histérico de Hitler e de Mussolini — que souberam
tdo bem mobilizar e utilizar o desejo das massas — mas também o fascismo que
estd em todos nds, que assombra nossos espiritos e nossas condutas cotidianas, o
fascismo que nos faz amar o poder, desejar esta coisa mesma que nos domina e
nos explora (FOUCAULT, 1991, p.82-3).

Mil platés transversalizou, ainda mais e imbricadamente, capitalismo e
esquizofrenia. Pode-se dizer dessa obra: € um tratado de filosofia politica e de psiquiatria
materialista. Um livro que, segundo Deleuze, indica muitas dire¢des ao pensamento. A trés
delas o filésofo dé destaque. Dire¢do 1 — uma sociedade (multiplicidade) define-se por suas
linhas de fuga. Sao estas que fogem da coercdo da estrutura, escapando por todos os lados
e incessantemente. A 16gica das contradi¢des, a dialética, € insuficiente para compreender a
emergéncia das transformacdes, especialmente, as inusitadas. Direcdo 2 — pensar as
multiplicidades é preferir as minorias as classes sociais. As minorias, elas préprias, sao
multiplicidades portadoras de devires que, ao se atualizarem, provocam rupturas nha
Historia. Dire¢do 3 — buscar um estatuto para as mdquinas de guerra, ndo definidas pela
guerra, mas por modos singulares de ocupar o espaco-tempo ou de inventar novos espacos-
tempos: “(...) Os movimentos revoluciondrios, (...) mas também 0s movimentos artisticos

sdo maquinas de guerra” (DELEUZE, 1992, p.212).

Em Mil Platés, a expressdo mdquinas desejantes desaparece. Por um lado, pelos
tantos equivocos que o conceito costumava provocar e, por outro, porque tudo o que
tinham a dizer para crid-lo o tinham feito em O anti-Edipo. Na verdade, ndo desapareceu
da obra posterior, mas tornou-se uma espécie de p6 de estrela (ou de pirlimpimpim) em
quase toda a sua extensdo, ampliado no conceito agenciamento. O termo mdquina foi
incrementado por novas relacdes diferenciais, com 0s conceitos mdquina de guerra e
mdquina abstrata. O conjunto mesmo da obra de Deleuze, de Guattari, e Deleuze &
Guattari pode ser tratado como uma mdquina de guerra filoséfica. Maquina de suscitar a
proliferacdao de mdquinas desejantes, mdquinas de guerra ou novos agenciamentos, onde

quer que aparelhos de Estado paralisem instituicdes ou modos de vida, mesmo a dois.

Deleuze & Guattari analisaram, de maneira bastante peculiar, o modo como o
capitalismo investe na economia do desejo, na aceleracdo dos processos de
desterritorializacdo ndo apenas do capital e das empresas, que se tornaram multicentradas,
mas de antigas constelacdes de valores, sentidos e afiliacdes sociais. Em nome do capital,

pouco importa que se promova ou se providencie a morte das espécies, incluindo-se boa
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porcentagem de homens, mulheres e criancas banidos da vida antes mesmo de ganharem os

cinco palmos abaixo da terra.

Todavia, longe de propagarem pessimismos, sugerem que a resisténcia e a criacao
de saidas sdo tdo possiveis como improvaveis, até que ocorram. Apostam no possivel, de
maneira peculiar. Tudo vai depender das linhas de forca que se aliarem contra as que

articulam sua despotencializagdo.

Para dizer o que disseram e como o fizeram, algo absolutamente inusitado diante de
tudo o que havia sido construido até entdo, Deleuze & Guattari criaram redes de conceitos
que movimentaram o pensamento por vias desconhecidas. Nada de errado. A filosofia, para
eles, consiste precisamente na criagdo de conceitos e ninguém pode fazer isso por ela. E
filésofo é quem se torna filésofo, quem se interessa pela criagdo de conceitos. Nenhuma
semelhanga com a genialidade daqueles que, nas ultimas décadas, se apropriaram da
palavra conceito e a capitalizaram para as agéncias de publicidade, propaganda e
marketing. Conceituadores: “essa raca atrevida que exprime o ato de vender como o
supremo pensamento capitalista, o cogito da mercadoria” (DELEUZE, 1992, p.170). Para
Regina SCHOPKE (2004), o poder de Deleuze em neutralizar as banalidades faz calar os

que insistem em colocar a filosofia no mesmo plano que o dos outros saberes.

De tudo o que poderia ter sido dito sobre Deleuze e o que pensa sobre a tarefa da
filosofia contemporanea, o Diccionario de Filosofia (CORTES & MARTINEZ, 1996)
seleciona que, pelo fim das metafisicas do ser, Deleuze dedicou-se a pensar as condicdes
que tornaram possivel a apari¢do das nocdes mesmas de ser e de sujeito, que estdo na base
da filosoffa moderna e de sua necessidade de fundamentar o ser no sujeito. Tal
problematizacdo € compartilhada também por Michel Foucault. No percurso de ambos
pensadores, suas pesquisas passaram por Nietzsche, aquele que decretou a morte de deus e
do homem. Nao héd qualquer fundamento anterior ao ser e ao sujeito € ao ser como sujeito.
O que h4 sdo artesanias e producdes singulares. E se ndo sdo artesanias, sdo produgdes em
série. Duas dimensdes que se atravessam mutuamente. Uma delas, uma espécie de
antropofagia carnavalesca: a cada vez, o tema de um samba-enredo, passos, bateria,
fantasias e ensaios. A outra, uma espécie de fagocitose generalizada que faz proliferar
imensos patios de Barbies, Bad Boys, Gersons e salas de espera para obesos, anoréxicos,
deprimidos, alucinados e prisioneiros outros. As ruas, os bueiros, as marquises, a casa sob

a ponte, para os outros “outros”.
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Pode-se dizer, com ORLANDI (2000), que Deleuze elaborou uma filosofia da
imanéncia, oposta ao privilégio deste ou daquele transcendente; uma filosofia da diferenca,
radicalmente potente para desbancar a primazia do idéntico (da representacdo, da
identidade, do eu) e, junto a Guattari, uma filosofia que tornou possivel finalmente fazer da
filosofia uma teoria das multiplicidades. Dependendo de como e por onde se entra nessa
obra filoséfica e por quais problemas se € arrastado, pode-se enfatizar um ou outro

conceito (diferenga, imanéncia, multiplicidade), sabendo-se que sdo componentes de um

mesmo construtivismo erigido como estilo de vida e de pensamento, simultaneamente.

Talvez, a dificuldade inicial de apreensdo dos platds deleuzo-guattarianos esteja
relacionada aos hédbitos de recogni¢do. Busca-se, em vao, compreender o que expressam
seus conceitos inéditos (e expressam sempre acontecimentos), recorrendo-se a caixas de
ferramentas que ndo servem para muita coisa, sejam elas as das teorias criticas, das teorias
do imagindrio, das fenomenologias. Em seus livros ou entrevistas, encontra-se tudo o que
se necessita para que corpo e intelecto sejam afetados por seus conceitos. Entretanto, €
preciso render-se a um certo desprendimento inicial, com o fim de se liberar do cacoete da
recognicdo. Visitando ou revisitando as regides que mais interessam ou intrigam,
consegue-se abertura as intensidades que toda essa filosofia gera, condicdo para que seus
conceitos facam vibrar e vibrem (ou detonem) aqueles com os quais se estd acostumado a
conviver. Ou isso, o apaziguamento de certa ansiedade que quer “entender” tudo logo de
inicio, ou a entrada nessa filosofia custard a acontecer, tornando-se, assim, mais facil
desistir da empreitada. As entradas sao muitas e as desisténcias também. Pode-se dizer,
seguramente, que ndo hd pistas falsas nessa escritura. E 0 que mais impressiona. Todas as
senhas para alavancarem o pensamento estio distribuidas ao longo de seus livros, artigos e
entrevistas. Estd tudo ali, nos convocando a experimentar linhas atravessadeiras. Linhas
compositoras, igualmente: as que atravessam e compdem tanto os processos histéricos
como a emergéncia de seus acontecimentos; linhas que se encontram em encruzilhadas,
mas para precipitarem uma producdo de novidades conectivas, de novos universos de

sentidos e valores.

Nesse plano de pensamento ndo se volta para o que € da ordem da substancia, do
ser e de seus atributos: com essencialismos ndo se cartografam rupturas, mutacdes ou

N . . . . .6 ..
permanéncias, seja no campo social seja no subjetivo.” O que mais interessa a Deleuze &

6 . . .o , . . . .
Dizer “social e subjetivo”, neste caso, é simplesmente um pleonasmo, mas ajuda a dimensionar a
abrangéncia e amplitude desse plano de pensamento que sobe, desce e desliza, entre problematicas
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Guattari sd@o os devires de algo ou de alguém, ndo o que algo ou alguém significa, ou
quanto se encaixam em padrdes especialissimos. Nao por coincidéncia, compuseram uma
“Opera filos6fica” que ampliou e complexificou a maxima, ji presente nos trabalhos
anteriores de Deleuze: o ser ndo é; o ser devém. E devém com as for¢as do fora, sem
qualquer ordem pré-constituida que defina sua organizacdo, pois ndo existe a natureza do
ser, mas suas tendéncias mais ou menos efetuadas. Da natureza do ser quem diz € sua
pratica, os movimentos e lentidoes de que € capaz. Isto posto, o que tal sintese implica é a
consideragdo de uma nogdo de subjetividade processual, criacionista e maquinica. Os
livros dessa parceria, e também os posteriores trabalhos individuais, trazem aos fil6sofos e
aos ndo-filésofos um conjunto de novas ferramentas para ler o mundo e nele intervir. Nao
ao modo das teorias criticas, cujos conceitos sdo gerados segundo uma imagem do
pensamento preso a estrutura ja dada, a uma utopia de grupelhos bem-intencionados, a uma

nog¢do essencialista de sujeito e de producao de realidade.

Eis uma linha minoritdria de pensamento. Angaria motivos suficientes para nao
estar nos meios académicos. Afinal, como suportar a assertiva: “(...) De forma alguma
pretendemos ao titulo de ciéncia” (DELEUZE & GUATTARI, 1995a, p.34)? Eles
proprios jamais pleitearam nada parecido com isso. No desdobramento que faz
Baremblitt do comentario de Deleuze, de 1988, para o Le Magazine Littéraire, a saber, 0
de nunca ter aderido ao partido comunista, jamais ter sido fenomendlogo ou
heideggeriano, jamais ter renunciado a Marx, nem repudiado o Maio de 68. Na licenca de

Baremblitt, Deleuze prosseguiria:

Nunca me preocupei em estar na moda, nem a dos circulos politicos, nem a dos
académicos. Nunca venerei filosoficamente a Parménides, nem a Sécrates, nem
a Platdo, nem a Aristételes, nem aos neo-platonicos, nem a Descartes, nem a
Kant, nem a Hegel, nem aos positivistas... assim como nunca fui propriamente
existencialista, nem estruturalista, nem materialista dialético. O mesmo me
aconteceu cientifica e artisticamente com Euclides, Newton, Freud, Saussure,
Weber, Wittgenstein, Lacan, Lévi-Strauss ou Toynbee... ainda que me empenhe
a conhecé-los tanto como a Soéfocles, Leonardo ou Shakespeare. Meus
personagens filoséficos favoritos t€m sido, sem divida, ou bem estranhos, ou
pouco exitosos, ou pouco freqiientados, ou quase francamente marginais.

compostas numa escala que varia da dimensdo macro, das grandes institui¢des e individuos (nivel molar)
até a dimensdo micro, o das singularidades pré-verbais e pré-pessoais implicadas nos processos de
individuacgdo impessoal (nivel molecular).
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Heraclito, Demdcrito, Arquimedes, os sofistas, os estdicos, 0s epicuristas, 0s
hedonistas, tanto quanto Duns Scott, Espinosa, Leibniz, Hume, Nietzsche e
Bergson, assim como Pierce, Hjelmslev, Clastres, Riemann, Chatelet, Blanchot,
ou bem Reich, Kafka, Artaud, Carroll, Beckett, Proust, Miller, Canetti, Bacon,
Kleist, Duchamp... e tantos outros (BAREMBLITT, 2003, p.37).

Deleuze & Guattari, Deleuze e Guattari nunca prezaram os fundamentos. LLogo os
fundamentos, tdo caros as préticas e aos projetos educacionais! Nunca se dispuseram a se
ocupar disso, exceto para solaparem suas bases de sustentacdo filosofica: destronar a
transcendéncia, os ideais universais, todo messianismo deles derivado, todo um
generalizado engodo. Antes do encontro com Guattari, Deleuze ja o providenciara. Com
Guattari, um pensamento da terra, da extensdo, o acontecimento de uma alianca
improvavel tornada possivel na imanéncia da afirmacao, na alegria de dizer sim: poténcia
em ato, da vida. Um pensamento afeito a infiltrar-se nas instituicoes em que forcas e
formas comecem a apostar juntas: criar é resisti. Mesmo quando abre concessdes, a
tendéncia do instituido € a de buscar sua propria conservacdo, produzir-se a si propria na
reproducdo. Quase nunca € o que se consegue, continua e imaculadamente, por mais que
proclame, hoje mais do que ha duas décadas: Vamos! Comece, ndo tema! Ndo hd qualquer
problema em se tentar algo novo e de novo. O que é altamente desejdvel. Estamos aqui
para isso mesmo. Principalmente para que vocé ndo se esqueca de que o discurso estd na
ordem das leis. Sempre vigiamos o seu aparecimento e lhe concedemos um lugar, que o
honra enquanto consegue desarmd-lo. Saiba! Se o seu discurso tem algum poder, é de nos,

e somente de nés, que o recebe.’

Quando algo escapa a vigilancia e ao controle de um centro, de uma central de
comando, hd que se perguntar — Como foi possivel que algo (dispar) acontecesse, quando
as chances eram, aparentemente, minimas para tanto? Por que isso e ndo outra coisa?
Que forcas foram vencidas, que valores derrubados, que sentidos superados, ao menos,
parcialmente? De quais provocagoes, de quais mudancgas, aquilo que escapou e vingou, foi

capaz de fazer e suscitar?

Robert KURZ (1998) pode ter sido exato ao defender que ndo existe revolugdo
tedrica que ndo comece com a pratica de ndo mais se levar a sério institui¢des (con-
sagradas) e que ndo existe revolucdo tedrica que nao seja, a0 mesmo tempo, uma revolugao

institucional. Caso contrario, como explicar que transformacgdes ocorram? Que linhas

" Tornamos Foucault (FOUCAULT, 1996, p.07) tio “monstruoso” quanto foi possivel.
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subversivas podem estar bem vivas, no interior de uma instituicaio? Na luta entre acasos,
desejos e necessidades, cada caso € singular. Vale destacar, tdo somente, que a repeticdo do
mesmo nunca se garante de uma vez por todas. Uma passagem (na integra) de Foucault, em
Entdo, é importante pensar?, entrevista com Didier Eribon, para a revista Libération, n°

15, 30-31, em maio de 1981:

Ha sempre um pouco de pensamento mesmo nas instituicdes mais tolas, ha
sempre pensamento mesmo nos hdbitos mudos. A critica consiste em cacar
esse pensamento e ensaiar a mudanca: mostrar que as coisas ndo sdo tdo
evidentes quanto se cré, fazer de forma que isso que se aceita como vigente em
si, ndo o seja mais em si. Fazer a critica é tornar dificeis os gestos féceis
demais. Nestas condicdes, a critica (e a critica radical) é absolutamente
indispensdvel para toda transformagdo. Pois uma transformacdo que
permaneca no mesmo modo de pensamento, uma transformacdo que seria
apenas uma certa maneira de melhor ajustar o pensamento mesmo a realidade
das coisas, seria apenas uma transformacao superficial. Por outro lado, a partir
do momento em que se comeca a ndo mais poder pensar as coisas como se
pensa, a transformacao se torna, ao mesmo tempo, muito urgente, muito dificil
e ainda assim possivel (FOUCAULT, 1994, p.179).

A criacdao de Deleuze & Guattari traz de inédito o fato de ser agenciamento de
multiplicidades ndo-totalizdveis, promocao de encontros de conceitos com graus distintos
de poténcia, em correspondéncia com certo poder de afetar e de se afetar. Cada um dos
livros posteriores a Mil platos, ele incluido, pode ser considerado uma espécie de “+ um”
plato, assim como O anti-Edipo e todos os textos anteriores a ele podem ser tomados como
condicdes de emergéncia de Mil platos. Ironicamente, aquele que nasceu como projeto de
um livro-continuagdo tornou-se o livro que transversalizou toda a obra deleuzo-guattariana,
sob a égide de uma logica das multiplicidades. Platés sdo como regides de intensidades
geradas no acontecimento de uma criagdo conceitual, tendentes a se conectarem com 0s
demais textos € mesmo com outros que nao os de suas “autorias’.

Quando eu dizia que Félix e eu éramos mais como riachos, queria dizer que a
individuacdo ndo é necessariamente pessoal. Nao temos certeza alguma de que
somos pessoas: uma corrente de ar, um vento, um dia, uma hora do dia, um
riacho, um lugar, uma batalha, uma doenca t€m uma individualidade ndo pessoal.
Eles tétm nomes préprios. N6s os chamamos de “hecceidades”. Eles se
compdem como dois riachos, dois rios. Sdo eles que se expressam na linguagem,
e nela cavam as diferencas, mas € a linguagem que lhes dd uma vida prépria
individual, e faz passar algo entre eles. Falamos como todo mundo ao nivel da
opinido, e dizemos “eu”, eu sou uma pessoa, como se diz “o sol nasce”. Mas nés

ndo temos certeza disso. (...) Félix e eu, e muito mais gente como nds, ndo nos
sentimos precisamente como pessoas. Temos antes, uma individualidade de
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acontecimentos, o que nao é em absoluto uma férmula ambiciosa, ji que as
hecceidades podem ser modestas e microscOpicas (DELEUZE, 1992, p.176-77).

Mil Platés, em particular, € um arquipélago ou uma constelagdo de hecceidades, de
multiplicidades em heterogénese superlativa: Guattari, Deleuze, todos os seus livros e
praticas anteriores, O anti-Edipo e toda uma multiddo de intercessores ou personagens
conceituais para co-movimentarem conceitos re-criados dos mais variados campos e areas
do conhecimento (tais como geologia, etologia, bioquimica, neurociéncia, literatura,
musica, cinema, psicandlise, arte, ciéncia, filosofia), bem como dos lugares menos
esperados, como da cancdo de Patti Smith, de onde extrairam o enunciado incluido em
Rhizome: “ndo procure a raiz, siga o canal...” (DELEUZE & GUATTARI, 1995a, p.30).
Palavra de ordem dos que buscam a vida, mesmo nos cantos mais indspitos, dos que

farejam lengdis fredticos em estepes, cerrados ou desertos.

Enquanto O anti-Edipo foi uma critica ao Edipo e 2 psicandlise principalmente, Mil
platos foi um estudo do capitalismo e de suas relacdes com a esquizofrenia. Publicado oito
anos mais tarde, em 1980, nasceu como resposta ao clima de conformismo e indiferenca
aos movimentos contra-culturais de 68. No teve o mesmo ibope de O anti-Edipo, mas foi
considerado por seus autores o passo a frente. Nao mais um livro-dendncia, mas um
projeto aberto de criagdo, uma ousada teoria das multiplicidades que abordaria “(...) terras
desconhecidas que O anti-Edipo tinha apenas visto de longe sem nelas penetrar”

(DELEUZE & GUATTARI, 1995a, p.07).

As contribui¢des de Deleuze & Guattari podem ser sintetizadas como o legado de
uma filosofia das multiplicidades. E a multiplicidade o verdadeiro elemento em que
alguma coisa se passa, disseram-nos o tempo todo. O plano de imanéncia, que nao abriga
nem sujeito nem objeto, é povoado por multiplicidades, “(...) um pouco como as tribos
povoando o deserto sem que ele deixe de ser um deserto” (DELEUZE, 1992, p.182).
Estamos diante de uma obra construida, regido por regido, como espaco liso, espaco
ndmade, espaco para que a vida se libere do que a mantém drenada, para que a ligacdo de
uma vizinhanga a vizinhangca seguinte ndo possa ser pré-dita, pré-definida, pré-
determinada, para que novas conexdes possam ser produzidas de uma infinidade de
maneiras. Um jeito de abrir picadas aos “bons encontros”, no sentido espinosiano:

Esse cuidado é extremamente agudo e dramdtico, justamente porque a motivagao

ontoldgica e ética (ndo moral), que parece também atravessar todos esses
encontros — e que vai ritmando a pergunta pelo surgimento do novo no mundo —
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¢ a da constante liberacdo de algo, seja 14 o que for, de tudo aquilo que esteja
supostamente separando esse algo das linhas que fluem como sendo sua
“diferenca interna” (...) assim, por exemplo, libera-se o pensar no pensamento,
libera-se o pensamento dos pressupostos de sua imagem representativa. (...)
libera-se, como substantiva, uma multiplicidade ndo mais circunscrita aos jogos
do Uno e do Muiltiplo. E liberado o tempo de suas amarras cronolégicas (...)
libera-se o desejo de sua determinacdo pela falta. Libera-se uma pura consciéncia
imediata sem objeto e sem eu. Em muitos platds, o corpo sem 6rgdos € liberado
da organicidade do corpo bioldgico ou da intencionalidade do corpo préprio.
Libera-se o inconsciente de sua reterritorializacdo familiar. Como o sorriso que
se libera do gato de Lewis Carroll, o “sentido”, como “acontecimento”, libera-se,
por inspiragdo ancorada nos estéicos, de suas redugdes a “proposi¢do”, libera-se
do “objeto” ou do “estado de coisas que ela designa” (...) Com Leibniz e o
Barroco a dobra libera-se e “vai ao infinito” (...) Com as opera¢des de liberagao,
os liberados s@o como que levados a variados reencontros de suas virtualidades
(ORLANDI, 2000, p.53-4).

As légicas da diferenca, dos afetamentos, da imanéncia, da transversalidade nao
foram apartadas dos textos posteriores de Deleuze e de Guattari, escritos em parceria ou
individualmente. Muitos conceitos ganharam outros nomes, sofreram metamorfoses em
redes conceituais forjadas para responder a especificidade de outros problemas colocados
ao pensamento. Mas a filosofia das multiplicidades, como acontecimento notdvel no
panorama filoséfico ocidental, tem nome, data e 15 imagens que abrem suas se¢des: 1980
— Mil Platos: capitalismo e esquizofrenia. Espécie de monumento que ndo pode ser

creditado a “um grande fil6sofo”, mas a dois, no minimo.

Especialmente, nos ultimos cinco ou seis anos, as referéncias a Deleuze tém
comparecido nos mais diversos campos do conhecimento, eventos académicos brasileiros
e outros. H4 pouco surgiu mais um dossi€ sobre o filésofo: O tedrico da multiplicidade:
Gilles Deleuze, na revista Cult, em novembro de 2006.8 No mesmo més e ano, a primeira
pagina do Caderno Cultura do Jornal Estado de Sdo Paulo dedicou uma pégina inteira a
resenha do livro Ilha deserta, que reagrupa a quase totalidade dos textos de Deleuze

publicados na Franca, entre 1953 ¢ 1974.°

Publicados no Brasil, temos pelo menos trés outros dossiés sobre Gilles Deleuze: “Dossier Gilles
Deleuze”, organizado por Carlos Escobar (ESCOBAR, 1991); “Dossié Gilles Deleuze”, organizado por
Sandra Corazza e Tomaz Tadeu (Educagdo & Realidade, 2002) e o dossié “Entre Deleuze e a educacdo”,
organizado por Tomaz Tadeu e Walter Kohan, compilacdo dos textos apresentados no II Coldquio
Franco-Brasileiro de Filosofia da Educagdo — “O devir-mestre: entre Deleuze e a educacdo”, que ocorreu
na Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ), em 18 € 19 de novembro de 2004.

Organizacdo de Luiz Orlandi para a edi¢@o brasileira de L’ile déserte et autres textes, edi¢do preparada
por David Lapoujade e publicada em Paris, em 2002, por Les Editions de Minuit.
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Em todos os eventos e publicagdes, Félix Guattari (um ndo filésofo?) comparece
mencionado apenas secundariamente. Parece injusta a dissociacdo em curso, pelo menos
no meio académico, que tem feito separar as “contribui¢des” de Deleuze das de Guattari
a renovagao do pensamento contemporaneo. Injustica? Eles proprios nunca pleitearam
reconhecimento académico ou institucional. Portanto, essa seria uma questdo menor.
Entretanto, ndo se trata de uma questdo insignificante para este estudo, que estard se
referindo sempre a um plano de pensamento instaurado a partir do proficuo encontro

“Gilles e Félix” e de seus respectivos intercessores reunidos.

Importa justificar porque dizer “plano de pensamento de Deleuze & Guattari”. No
mais, 6timo que um deles seja o nome abre-alas a divulgacdo e disseminacio desse modo
outro de pensar as conexdes natureza-cultura e as muta¢des maquinicas do campo

subjetivo e social.

Esse encontro liquido, mas também gasoso e virdtico, resultou em uma contra-
corrente filoséfica afeita a desconfigurar modos de pensar e de existir dos que aceitam ser
arrebatados por ela. Uma unido produtiva que, como diz BAREMBLITT (2003),
configura-se numa espécie de milagre intelectual, absolutamente insélito na Histéria da
cultura. Ndo criaram uma filosofia a duas cabegas, mas um saber que os fez ndo devir
um, mas muitos. Como diz Francois EWALD (1991), se o que se pretende é fazer
psicologia (ou psicologia da educacdo) com Deleuze e Guattari, ndo se deve hesitar: ha
que se espoliar a biblioteca do arquedlogo, do etndlogo, do economista, bem como
empanturrar-se de literatura e de arte, para encontrar-se com as disciplinas do desejo,
disciplinas que relatam, no seu conjunto e na diversidade, as produ¢des do desejo no
campo (subjetivo) social. Deleuze & Guattari sao a continua transformacao de um dueto
em um enorme coral, em que nio se sabe o que foi entoado por um e por outro. De
qualquer forma, “um coral em que cantam as vozes mais revoluciondrias, mais criticas,
mais escolhidas de nosso século” (BAREMBLITT, 2003, p.13). Um combinado estranho
e singular, um coral-atelier que canta intuicdo, afecto e pensamento, no processo de
criacdo de novas armas de combate a uma imagem do pensamento que, por séculos,
fundamentou, justificou e sustentou o exercicio de um poder centralizador,
hierarquizante, assujeitador das diferencgas, das multiplicidades e de qualquer criacido de

modos de vida ou de governos que tentaram escapar-lhe ao controle e dominio. E que o
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poder € guerra, “uma guerra continuada por outros meios” (FOUCAULT apud

MARSHAL, 1994, p.21)."

Dai a necessidade de se aprender a intrigante arte do origami, origami ontologico,
para dobrar linhas estratégicas, nas extensdes do pensamento e da vida. Linhas do fora
que se tornam linhas do “si”, para instaurar espacos onde seja possivel habitar por um
tempo, “alojar-se, enfrentar, apoiar-se, respirar — em suma, pensar. Curvar a linha para

conseguir viver sobre ela, com ela: questdao de vida ou morte” (DELEUZE, 1992, p.138).

Por todo o dito, este plano de pensamento e ndo outro, € o conectivo signico “&”
entre Deleuze e Guattari, para dizer o nome de um estilo irrepetivel de pensar, e dos mais
generosos: doador de multiplas entradas para um labirinto filos6fico e clinico para que as
saidas sejam muitas, singulares e potentes: “(...) trata-se sempre de liberar a vida 14 onde
ela € prisioneira, ou de tentar fazé-lo num combate incerto” (DELEUZE & GUATTARI,
1992, p.222).

Mas, ainda resta um incomodo. Plano; por que plano de pensamento? Alice se
pergunta. Zourabichvili 1€ seus pensamentos e aprimora sua divida: “De que natureza
€ o plano? Ele apresenta obrigatoriamente duas faces, cada uma sendo o espelho da
outra: plano de pensamento, plano de natureza, pois ‘0 movimento ndo ¢ imagem do
pensamento sem ser também matéria do ser’ (Qph, 41)” (ZOURABICHVILI, 2004,
p.78)."

'%Esta oracdo ¢ a inversdo de Michel Foucault para a conhecida afirmacio de Clausewitz, de que guerra é a
politica continuada por outros meios.

" Qph é a abreviacdo do titulo em francés de O que ¢é a filosofia?. A citagdo de Zourabichvili encontra-se em
DELEUZE & GUATTARI (1992, p.54).
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ATMOSFERA 1I - Deleuze pos-moderno?

En el fondo, lo postmoderno es un modelo de subsuncion general del
ser en la circulacion del ser, en la circulacion de la significacion.

Antonio Negri

No XVI Congresso Mundial de Educacdo Catdlica, realizado em abril de 2002, em
Brasilia, John DANIEL (2002), representante da UNESCO, foi convidado a discursar

~ . . 12
sobre a educa¢do na poés-modernidade.

Para extrair implicacdes para a educacao do presente, o conferencista expde o que
entende por pos-moderno e constréi seus argumentos comparando modernismo e pds-
modernismo. Inicia dizendo que o modernismo € o conjunto dos principios seculares que o
pos-modernismo procura destruir, a qualquer custo. Enquanto aquele € essencialmente
objetivo, este € subjetivo e apresenta um quadro incoerente de conceitos, erigidos fora de
qualquer principio central. O pds-modernismo rejeita a autoridade e a tradicdo,
substituindo a idéia de individuo autbnomo e soberano pela experiéncia coletiva, andrquica
e anOnima. Substitui a ciéncia e a razdo pela igualdade de direitos das ““(...) mininarrativas

sobre pequenos segmentos da nossa experiéncia, sem pretender a sua universalidade”

(ibid., p.03), em virtude do relativismo de todos os discursos.

12 e . . . , . . .
Em sua fala, o autor utiliza indiscriminadamente os termos pds-modernismo e pds-modernidade,
modernismo e modernidade, pés-modernos e pés-modernistas. Cf. HARVEY (1993), em que tais termos,
aos pares, recebem um tratamento diferenciador.
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O pdés-modernismo acentua o0 modo como as coisas se fundem e ndo gosta das
distingdes. Construtivismo e desconstrucao seriam suas palavras-chave. Aqui, o centro que
ndo se sustentaria ou a crenca de que ele nao existe seriam motivo de celebra¢do. Opor-se-
iam-se as grandes narrativas, defendendo que elas deixaram de ser criveis. Os pds-
modernistas atribuiriam pouca importancia ao conhecimento, alegando que ele ndo pode
ser legitimado por ndo ser objetivo. Conhecimento, para eles, seria algo que “(...) cada um

de nds constréi com os jogos da nossa linguagem” (ibid., p.04).

Apés tentar demonstrar que o pos-modernismo teria corroido os sistemas
intelectuais das eras precedentes, substituindo a universalidade pela fragmentacao,
negando a possibilidade do progresso humano e atacando as crengas, tanto de liberais
como de socialistas, concluiu que a énfase no relativismo e na fragmentacao, por parte dos

p6s-modernistas, golpeou o centro da nocao de que haja direitos humanos universais.

Quanto as implicagdes do pds-modernismo para o campo da educagdo, diz ser
evidente que ele representa um desafio a todos os educadores seculares e religiosos.
“Estariamos em dificuldades se todos os nossos estudantes chegassem a escola ou aos
colégios com uma atitude pds-modernista” (ibid., ibidem.). Isto posto, o dever intelectual
dos educadores seria o de enfrentar as assertivas pos-modernistas que atingem os
fundamentos do trabalho com a educacdo. Como muitos alunos passam boa parte de sua
vida dentro da cultura eletronica popular, que contém uma dose importante de atitudes pds-
modernas, outra tarefa deveria ser a de ajudar os estudantes a interpretarem seu ambiente.
Por sorte, nas institui¢des escolares, encontrar-se-iam-se estudantes cujas atitudes sdo uma
mistura do pré-moderno com o moderno, o que dilui o pés-modernismo em cada um. O
mundo pdés-moderno seria um mundo dificil para os jovens, diz, e os pés-modernistas nao
contribuiriam para que se entendessem as implica¢des da pés-modernidade no campo da
educagdo. Quando os jovens comegam a especular sobre o sentido da vida, o pensamento
pos-moderno ndo se propde a ajudd-los. Por isso, complementa, os jovens precisam da
simpatia de adultos — professores, pais e outros — que possam motiva-los a conquistar sua
confianca, para que encontrem suas proprias respostas. E o que motivaria as pessoas é a

necessidade da educacao.

Alice, no ar, interrompe a programacdo: Duvido! Serd mesmo que o que motiva
alguém é a necessidade da educacdo ou é a vitalidade dos encontros que leva alguém a

aprender algo, em algum momento, que lhe desperta a curiosidade para o insuspeitdvel e
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atica o desejo de querer tudo aquilo, uma vez mais, nietzscheanamente? Pois, quais seriam

os jogos “da” linguagem desse funciondrio internacional?

Quaisquer que sejam os jogos “da sua” linguagem, estes sdo jogados por muitos
outros que, como ele, deliberam sobre “os projetos” educacionais de que o mundo
precisaria, de que o Estado e o capitalismo precisariam, para que mudangas ocorressem e
tudo continuasse do mesmo jeito. De todo modo, trata-se de um gosto em deliberar a partir
do que se estipula serem as necessidades do outro; gosto de falar em nome alheio:

Somos nds que definimos o outro, especialmente quando essa nossa definicio
se supde avalizada pelos aparatos que articulam uma fungdo técnica ou perita
dos distintos campos do saber; somos nés que decidimos como € o outro, o que
€ que lhe falta, de que necessita, quais sao suas caréncias e suas aspiracoes. E a
alteridade do outro permanece como que reabsorvida em nossa identidade e a

reforca ainda mais; torna-a, se possivel, mais arrogante, mais segura e mais
satisfeita de si mesma (LARROSA & LARA, 1998, p.08).

Em quaisquer centrais deliberativas das coisas educacionais, consciente ou
inconscientemente, o que se delibera para o sujeito sdo formas de sujei¢cdo (tecnologias de
producdo de subjetividade) em larga escala: politica educacional para as populacdes.

Biopolitica, no sentido foucaultiano.

Alice observa que os formuladores de politicas educacionais estdo sempre lancando
propostas inovadoras, como saidas de um novo paradigma a cada ano ou gestdo
governamental. Quem estd na escola ouve falar de que existem saberes indispensaveis a
educagdo do milénio e uma dezena de competéncias para ensinar. Em nome de um mundo
possivel, produzem-se acordos internacionais e métodos para a aplicacdo de cartilhas que

orientam, passo a passo, o que fazer para que se construa esse tal “outro mundo possivel”.

O funciondrio internacional observa que, embora neguem que haja qualquer coisa
universal, os pés-modernistas promovem determinados valores que eles (os modernistas),
embora considerem universais, muitas vezes os negligenciam: a tolerancia e o respeito pela
liberdade alheia. “Deveriamos celebrar a diversidade, a igualdade e a liberdade dos outros”
(DANIEL, 2002, p.05). Mas encontra ai um entrave que fere suas proprias convicgdes. Ou
se acredita nos direitos humanos ou se tolera a idéia de que uma cultura em particular

possa definir os direitos humanos de seu povo, em nome da diferenca.

Outros pontos em comum entre modernistas € pos-modernistas: o respeito pela
diversidade e a apreciacao do igual valor de todos os seres humanos. Quanto a este tltimo
aspecto, comenta que essa “(...) ndo deveria ser uma idéia dificil de ser aceita pelos
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cristdos, para quem todas as pessoas sdo iguais e infinitamente caras ao Senhor” (ibid.,

ibidem.).

Com relagdo a andlise de um primeiro ponto (supostamente) comum entre uns €
outros, diz que seu guia de inicia¢do ao pds-modernismo conclui que as grandes narrativas
do cristianismo, do islamismo e do judaismo tém dificuldade em lidar com as diferencas,
mas que ha duas tradi¢gdes importantes — o budismo e o hinduismo — que, segundo
determinado autor, podem abarcar as diferengas desse nosso mundo pluralista, e o fazem.
Se acessarmos o capitulo quinto de Nietzsche e a filosofia de Deleuze, no topico Deus estd
morto, encontra-se a fonte de onde seu exemplo pode ter sido extraido:

Cristo era o oposto do que Sdo Paulo fez dele, o verdadeiro Cristo era uma
espécie de Buda, “um buda em terreno pouco hindu”. (...) Cristo ndo era nem
judeu nem cristdo, mas budista; mais préximo do Dalai-Lama do que do papa.
(...) E préprio da histéria cristd e européia realizar, a ferro e fogo, um fim que em
outra parte ja foi dado e atingido naturalmente: a realizacdo do niilismo. O que o
budismo tinha chegado a viver como fim realizado, como perfeicdo atingida, o
cristianismo vive apenas como motor. Isso ndo impede que ele atinja esse fim;

que o cristianismo atinja ‘“uma pratica” desembaracada de toda a mitologia
paulina, que encontre a verdadeira prética de Cristo (DELEUZE, 1976, p.129-30).

Deleuze ndao é pds-moderno. Nao € pds-coisa-alguma. E preciso partir dessa
consideracdo para entender o equivoco. Deleuze ultrapassa o pés-moderno, no sentido de
que a particula “pds”, como transgressdo da critica ao moderno, se depara com a

constru¢ao de uma imagem produtiva do ser (PELBART, 2003).

Com HARDT (1996), acompanhamos o aprendizado filoséfico de Deleuze
passando pela tradi¢do ocidental, mas para nela aliangar-se com os pensadores mais
malditos e mal-quistos de todos os tempos. Em comum, todos os que produziram, sob
algum aspecto, um pensamento da imanéncia. Nessa selecdo: Nietzsche, Espinosa,
Bergson, Duns Scott, os pré-socriticos e outros. Com seus intercessores, Deleuze inventou

seu proprio jogo, antes mesmo de seu encontro com Félix Guattari.

Se, por um lado, Deleuze e Guattari jamais se consideraram pds-modernos,
colocando-se fora do debate do momento e por conta propria, por outro, a bibliografia
sobre a pés-modernidade nao faz qualquer men¢do a Deleuze (muito menos a Guattari).

Em Jameson ou Huyssen, Wellmer, Harvey, Vattimo, Eagleton, Habermas, dentre outros, a
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omissdo é generalizada. ” No mdximo, um convite para prestar esclarecimentos acerca de
. . . . 14 .,

seus conceitos e pensamento, freqiientemente colocados em picadeiros. ~ Quicd fossem

mambembes.

PELBART (2003) dedica um artigo a esse equivoco, chamado Deleuze e a pos-
modernidade, empregando pecgas do proprio tabuleiro de Deleuze e de Deleuze & Guattari,
para tentar dissolver controvérsias. Em DELEUZE & GUATTARI (1995a), a diferenca
entre o jogo de xadrez e uma espécie de jogo de damas, chamado go, € evidenciada:
enquanto o xadrez € um jogo de Estado, com pecas codificadas, propriedades intrinsecas e
movimentos proprios (o cavalo se desloca assim, o bispo, assado), no go, tal como no jogo
de damas, as pecas podem ser graos, pastilhas, tampinhas de refrigerante. Nao importam
quais sejam suas propriedades particulares; basta que caibam nas casas do tabuleiro e que
sigam as regras de um jogo de espacgo liso, e ndo estriado como o xadrez. O melhor
movimento se dd perante a observacdo das circunstincias, do dinamismo de sua

configuracdo mutante.

Enquanto o go é um jogo de nomadismos, o xadrez € uma guerra institucionalizada,
codificada, com fronte, retaguarda e batalhas. O go nao tem nada disso, nem mesmo € uma
batalha. E um jogo de ataques transversais que ganham grandes extensdes, gracas ao
descuido, a um erro de célculo do adversario. Com o xadrez vai-se de um ponto a outro; no
go, preserva-se a possibilidade de que um ataque fulminante surja em qualquer ponto, num

movimento sem destino previamente tragado.

Pelbart alerta que seria preciso ler a filosofia de Deleuze a luz dessas observacoes:
seus conceitos, tal como pecas de go, estdo espalhados no tabuleiro contemporaneo. Nao
participam das guerras que se ddo no interior das polaridades e das polémicas mais
reconhecidas e consagradas. Ao contrdrio, distribuem-se num espaco liso criado com sua
propria filosofia, preservando, assim, a possibilidade de que possam ser criados de

qualquer ponto de estrangulamento ou impasse. A qualquer momento, do interior de um

13 JAMESON, F. Pdés-modemismo — A logica cultural do capitalismo tardio. Sdo Paulo: Atica, 1996;
“Periodizando os anos 60”. In: BUARQUE DE HOLLANDA, Heloisa. Pds-modernismo e politica, Rio
de Janeiro, Rocco, 1991; WELLMER, A. “La dialetica de 1a modernidade y posmodernidade”. In: PICO,
J. (org). Modemidad y posmodernidad”. Madrid: Alianza, 1988; HUYSSEN, A. “Mapeando o pés-
moderno” (ibid.); e Memdria do modernismo, Rio de Janeiro: Editora da UFRJ, 1997; EAGLETON, T.
As ilusoes do pds-modernismo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998; HABERMAS, J. “Modernidad versus
pés-modernidad”, in PICO, op. cit; e O discurso filosofico da modernidade. Sao Paulo: Martins Fontes,
2000; VATTIMO, G. O fim da modernidade. Presenca: Lisboa, 1987; e A sociedade transparente,
Lisboa: Edicdes 70, 1991.

' Cf. Carta a um critico severo, dirigida a Michel Cressole (DELEUZE, 1992).
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grande siléncio, gritos e depois cantos: o tragcado de um plano de consisténcia concomitante

a criacao dos conceitos que o povoam.
Jogo a um sé tempo divertido e perigoso, sutil e abrasivo, talvez por isso apto a
trazer a tona o que estd positivamente em jogo na nossa poés-modernidade, para
além ou aquém das representacdes gerais, sejam melancdlicas ou triunfantes, que
ela constréi a seu préprio respeito. (...) Cada uma das palavras de que a
teorizacdo contemporanea faz o luto pomposo, uma vez lancadas no tabuleiro de
Deleuze rodopiam, ganham um novo sentido ou evaporam alegremente em favor
daquilo que pedia passagem e que cabe a filosofia experimentar, a partir das
forcas do presente. Esse misto de jogo travesso e evasdo afirmativa produziu
uma sonoridade filos6fica pouco sintbnica com a musica enlutada do
pensamento pés-moderno. Nenhum pathos em relagdo a origem ou ao destino,

nenhum 6dio pelo mundo, nenhum ressentimento ou negatividade, mas
tampouco complacéncia alguma em relacdo a baixeza do presente — sobretudo

N

uma abertura extrema a multiplicidade contemporanea, aos processos que ela
libera, aos devires que ela engendra (PELBART, 2003, p.181).

Contudo, € compreensivel que, aqui e ali, Deleuze seja considerado um pensador
p6s-moderno, afinal, “ele ajudou a lancar ou reativar varios dos termos que circularam
entre seus arautos nas ultimas décadas, tais como diferenca, multiplicidade, intensidade,

fluxos, virtual, até mesmo simulacro” (ibid., p.180).

Deleuze & Guattari buscaram formas inéditas para desmanchar o rosto do homem-
branco-macho-racional-europeu, padrao majoritario da cultura, para devolver o homem ao
rizoma material e imaterial que o constitui, seja ele biopsiquico, tecno-social ou semiotico.
E nem por isso podem ser chamados pds-modernos, no sentido que se costuma dizer de seu

radicalismo relativista.

Mil platés € um exemplo daquilo que os autores consideram a tendéncia ou a propria
tarefa da filosofia: elaborar um material de pensamento capaz de captar a mirfade de forcas
em jogo, para fazer do proprio pensamento uma forca do cosmos. Bem por isso, essa
pratica filoséfica corre todos os riscos de ser mal-entendida por parte dos que dela esperam
um ponto de vista historico-filos6fico, uma critica do tipo reflexivo, a moda do
materialismo dialético. Sobretudo, frustram-se os que, contentando-se em descrever a vida,
num misto de melancolia e volipia, a precipitam no caldo niilista contemporaneo: “Se
levamos em consideragdo o pensamento ontoldgico, ético, rizomdtico de Deleuze,
compreende-se ndo s porque ele ficou alheio aos debates sobre o pds-moderno, mas
porque seu legado permite, parafraseando Benjamin, escovar a prépria pés-modernidade a

contrapelo” (ibid., p.184).
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O pensamento de Deleuze, de Guattari e de Deleuze & Guattari deveria ser avaliado
a partir de uma posicdo politico-filoséfica distanciada da pés-moderna. Com eles, uma
espécie de crenca no mundo faz evocacdes a resisténcia, a criacdo de saidas de vida e ao
“povo por vir’. Mundo, povo, resisténcia, criagdo, filosofia sdo alguns dos varios termos
banidos do idedrio pds-moderno. Ao mesmo tempo, a filosofia deleuziana (deleuzo-
guattariana) instaura uma paisagem des-subjetivada, isenta de voluntarismos, humanismos,
iluminismos, fé no progresso ou na emancipacdo universal — nocdes que a pos-

modernidade se vangloria de ter superado.

Nos cadernos que o juizo das grandes poténcias mundiais produz para a educagdo

do resto do mundo, ndo faltam instru¢des para se alcangar a emancipacao e saber o que é

“o verdadeiro, o belo e bom™ e suas antipodas malditas.'”” Sempre um tribunal da razdo

para prescrever o melhor dos mundos para todos os viventes. Mas, verdadeiramente belo e

bom, lembrou Alice, é o que diz ORLANDI (2004) sobre as relacdes entre o conhecimento

e o aprender: aprender a andar, nadar, voar, cavar (se preciso for) nos intervalos entre os

saberes e as praticas. Desenvolver a arte de produzir nos intervalos e com eles aprender

algo a partir de um puro arrepio: fazer algo crescer e proliferar entre uma coisa e outra que

faca sentido, que crie novos valores, que expresse uma necessidade ou um movimento do

desejo que quer mais. Isso tudo muito distante da ambi¢do de se alcangar o conhecimento

total e o pobre sujeito da razdo, amputado de seu corpo que intui, que sente, percebe, afeta

e se deixa afetar. Diga-se de passagem, arte esta que bem poderia ser a licdo de primeira
grandeza dos educadores.

(...) A de aticar em cada caso a brasa que jia dispde de um fogo de

questionamento, mesmo que mindsculo, algo que ndo tem a aparéncia de uma

explosdo de tones, mas que talvez dure muito mais, pois, nos processos de

subjetivacdo, ela concorre para provocar variagdes nos modos de perceber,

sentir e pensar. Quero repetir o que Deleuze deixou bem claro: que filosofia, em

vez de prestar servico ao irracional racionalismo de grandes Poténcias, pode ser

uma aliada pensante dos fluxos desejosos pelos quais o social foge por todos os
lados (ORLANDI, 2004, p.127).

Agora, uma linha esticada desde as palavras acima, de Orlandi, até as do préprio
Deleuze, em entrevista a Claire Parnet. Chegada a letra “E” (Enfance), do Abeceddrio
(DELEUZE & PARNET, 1994), Deleuze conta que era um rapaz extremamente mediocre

na escola, nada lhe interessava, exceto sua colecdo de selos. Mas eis que algo lhe

"> Titulo principal de um dos livros de Howard GARDNER (1999), cujo titulo secundério, ndo por acaso, é:
“os principios bdsicos para uma nova educagdo’.
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aconteceu: um “despertar absoluto”, ao conhecer um jovem que lhe pareceu extraordinério,
por falar muito bem. Naquela época, o rapaz, seu professor de literatura, era muito jovem,

tinha uma cara estranha, era muito magro.

Na minha lembranga, ele era alto. E ele s6 tinha um olho. Um olho aberto e o
outro fechado. Nao tinha nascido assim, mas era assim, como um ciclope. Tinha
cabelos muito cacheados, como uma cabra... Alids, mais do que um carneiro.
Quando fazia frio, ele ficava verde, roxo, tinha uma satide extremamente fragil,
tanto que ele foi reformado no exército e colocado como professor durante a
guerra para preencher as vagas. Para mim, foi uma revelagdo. Ele era cheio de
entusiasmo. Ndo sei mais em que ano eu estava, talvez 3° ou 4° ano ginasial,
mas ele comunicava aos alunos, ou pelo menos a mim, algo que foi uma
reviravolta. Eu estava descobrindo alguma coisa. Ele nos falava de Baudelaire e
lia muito bem. E nds nos aproximamos. Claro, ele tinha percebido que me
impressionava muito. Eu me lembro que, no inverno, ele me levava para a praia
de Deauville. E eu o seguia, colava nele, literalmente. Eu era seu discipulo.
Tinha encontrado um mestre. NOs nos sentavamos nas dunas €, em meio ao
vento, ao mar, era fantdstico, ele me lia Les nourritures terrestres. Ele gritava,
pois ndo havia ninguém na praia no inverno. (...) Ele me fez descobrir Anatole
France, Baudelaire, Gide... Acho que estes eram os principais. Eram as suas
grandes paixdes. E eu fui transformado, absolutamente transformado. Mas logo
comecgaram os comentdrios sobre aquele homem com aquela figura, aquele seu
olho e 0 menino que estava sempre atrds dele. lam sempre juntos a praia, etc. A
senhora que me hospedava ficou logo preocupada, me chamou, disse que era
responsdvel por mim na falta de meus pais e que queria me alertar sobre certas
relagdes. Eu ndo entendi nada. Ndo entendi, pois, se havia uma relagdo pura,
incontestdvel e aberta, era justamente a nossa. SO depois, eu percebi que
consideravam Pierre Halbwachs um pederasta perigoso. Entdo, eu disse a ele:
“Estou chateado, pois a senhora que me hospeda disse que nio devo vé-lo, que
ndo é normal, nem correto”. E ele me disse: “Ndo se preocupe, nenhuma
senhora resiste a mim. Vou falar com ela, explicar tudo e ela ficard tranqiiila”.
(...) A tentativa dele foi um fracasso total. Mas eis que os alemdes chegaram. A
guerra estava comecando. Os alemies chegaram e meu irmdo e eu saimos de
bicicleta ao encontro de meus pais que tinham ido para Rochefort. (...) Fomos
de Deauville a Rochefort de bicicleta (...) em um cruzamento, quem
encontramos? Parecia desenho animado: em um carro, estavam o velho
Halbwachs, o filho e um esteta que se chamava Bayer. Eles estavam indo para
perto de La Rochelle. Era o destino. Mas estou contando isso s6 para dizer que,
depois de ter reencontrado Halbwachs, eu o conheci bem melhor e nio tinha
mais admiracao por ele. Mas isso me mostrou que foi no momento em que eu o
admirei com 14, 15 anos que eu tive razdo (ibid., p.25).

Razao do corpo, das sensacOes e da inocéncia que sinaliza: esse corpo, esse modo
de expressao, esse mundo misterioso... aumentam a minha poténcia de sentir, de pensar e
de viver. Raz@o espinosiana. Sinto que me torno outro, logo eu era, era eu. Cogito

deleuziano (ZOURABICHVILI, 2004).
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PELBART (2003) destaca que, com Deleuze e com Deleuze & Guattari,
aprendemos a sondar o feixe de forcas que o presente obtura, bloqueia ou libera, para fazer
fugir as transcendéncias que o assediam. Eles nos ensinam a farejar, a reconhecer e a
acompanhar [linhas de fuga, em quaisquer ambitos em que sejam pressentidas.
Principalmente, devolvem a virtualidade sua dignidade, liberam sua poténcia de conexdo
com o aqui e o agora. Incitam-nos a aventura de aprender a aumentar as chances de dar

chance a emergéncia de acontecimentos singulares, em que nada prometia novidade.

Com FUGANTI (2002), quase se chega a visualizar o vendaval cronico que arrasta
homens e mulheres para maneiras de viver que os separam de si proprios, ou melhor,
separam as for¢cas no homem do que elas podem, separam do homem sua poténcia de agir.
Com quem contar, entdo? Com o porto seguro das representacdes, com a instancia maxima
capaz de revelar e traduzir um suposto mundo superior ao corpo, para nos ajudar a pensar e
a viver de outro modo?

O poder sé trabalha com duas paixdes fundamentais: esperanga e medo.
Esperanca de a gente conseguir sobreviver investindo nessas formas que nos
mantém impotentes. E medo de ndo sobrevivermos, de ndo subsistirmos, na

medida em que entramos em conflitos com essas formas ou nao sabemos como
encontrd-las (ibid., p.07).

Com Deleuze & Guattari aprende-se que o impossivel se torna possivel ao ligar-se
a virtualidade, a essa plenitude que ndo é existente, mas real. Enfrenta-se a representacdo
que liga a individuacdo a forma do eu, forma de uma individuagdo considerada superior,
que funciona como principio para qualquer juizo de individualidade que incida sobre
coisas e pessoas. “Para a representacdo, € preciso que toda individualidade seja pessoal e
que toda singularidade seja individual. Logo, onde se pdra de dizer Eu, para também a
individuacdo; e onde pdra a individuacdo, pdra também toda singularidade possivel”

DELEUZE, 1988, p.435-36).

Resta saber (pontua Alice), o que impede que se produza um mundo proprio, que
ndo mais se meca com os mundos pretendidos, desejdveis, aceitos ou permitidos pelo

poder que controla, vigia, pune e seduz?
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ATMOSFERA 111 - Capitalismo e imanéncia: uma captura...

Talvez isso é o que hoje mais se venda, ou se alardeie,
ou se ofereca: efeitos afetivos que constituem,
ao mesmo tempo, o contetido cultural da mercadoria.

Peter Pal Perbart

Mais uma vez, PELBART (2003) ¢ chamado como parceiro da constru¢cdo deste
objeto de pesquisa. Especialmente nesse momento povoado por particulas destacadas do
que ele proprio escreveu e disse, destacadas desde o primeiro encontro que, com ele, teve
Alice.

Ao embaralhar as cartas, do desejo e da economia, do homem e da miquina, da
natureza e da cultura, do molecular e do molar, e pressentindo o grau de
hibridagdo que as décadas subseqiientes apenas intensificariam, os autores
inventavam uma nova maneira de sondar o presente, detectando nele o
intolerdvel ndo a partir de uma universalidade desacreditada, mas a partir das

forcas que neste presente pedem novos modos de existéncia (PELBART, 2003,
p-183).

Foi num coléquio, em novembro de 2000. Peter gesticulava, musicalmente, com
aqueles bracos longos e peludos, fazendo Blanchot falar de Kafka, ele préprio falando de

ambos, mais Foucault. Todos eles, na boca de Deleuze e de Deleuze & Guattari. Era a
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primeira vez que Alice ouvia falar de fora e da relacdo entre fora e loucura. Literatura e

Fora — titulo da comunicac¢do de PELBART (2002).'

Deleuze & Guattari afirmam que a filosofia é o que pode levar ao absoluto a
desterritorializacdo relativa do capital, ao convoca-lo a se instalar numa nova terra, em
meio a um novo povo. SO a desterritorializacdo absoluta da filosofia pode ser capaz de
conferir movimento infinito ao conceito (sobre um plano de imanéncia ou de consisténcia),
suprimindo-o de seu limite interior para fazé-lo voltar-se contra si préprio: “(...) Ora, tudo
aqui deveria ser pensado cuidadosamente, a diferenca entre desterritorializagdo relativa do

capital e a desterritorializa¢do absoluta da filosofia” (PELBART, 2003, p.182).

Longe de catastrofismos, a desterritorializacao absoluta, no ponto em que esta se
conecta com o presente e com as forcas abafadas por ele, pode ser chamada de utopia,
utopia ativa, segundo BAREMBLITT (2002). Ativa enquanto ndo seja a aspira¢do de
alcancar um ideal projetado para um futuro, e ideal se se torna um sonho de esperanca que
se espera com abnegacdo, fé e certo conformismo. A utopia ativa é o encontro entre o que
ha de real aqui-agora e um movimento infinito, entre o conceito e as forgcas do presente que
o estado de coisas atual ndo deixou vir a tona.

Com efeito, € a utopia que faz a jungao da filosofia com sua época, capitalismo
europeu, mas ja também cidade grega. E sempre com a utopia que a filosofia
se torna politica, e leva ao mais alto ponto a critica de sua época. A utopia nao
se separa do movimento infinito: ela designa etimologicamente a
desterritorializagdo absoluta, mas sempre no ponto critico em que esta se
conecta com o meio relativo presente e, sobretudo, com as forcas abafadas
neste meio. A palavra empregada pelo utopista Samuel Butler, “Erewhon”, ndo

remete somente a “No-Where”, ou a parte-nenhuma, mas a “Now-Here”, aqui-
agora (DELEUZE & GUATTARI, 1992, p.130).

Em Deleuze & Guattari, chega-se facilmente a dudvida: Seria utopia o melhor
termo? Conceito associado a uma prética discursiva (e maquinica) que gosta de estabelecer
qual é a melhor utopia para o outro, para a maioria, para todos. As utopias esperangosas,
cristdo-marxistas, em nada se parecem com as utopias ditas imanentes, libertérias,
revoluciondrias. Contudo, sempre existird o perigo de uma utopia ativa ser restaurada em
conteddos transcendentes, sejam eles de origem religiosa, totalitaria, racionalista ou estatal.
Como discernir uma da outra: o seqiiestro da vitalidade e as estratégias de reativacdo vital

em jogo na constituicao do si, individual e coletivo? Como acompanhar as linhas de éxodo

' O Coléquio Foucault-Deleuze aconteceu entre os dias 24 e 27 de novembro de 2000, no auditério do
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade de Campinas (IFCH/UNICAMP).
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e desinvestimento ativo dos que estdo a margem ou se colocaram nela, em atitude de
recusa (PELBART, 2003)? Nio é possivel uma resposta qualquer. E preciso se reportar aos
ambitos concretos em que a vida se rebela: nas trincheiras da arte, da ciéncia, da filosofia,

da educacio, do servigo social; nas franjas do instituido, qualquer que seja.

Ouvir Antonio Negri € preciso. Ouvir o que for possivel de seu grito desobediente,
quando proclama (de) em seu Exilio (NEGRI, 2001), que ao lado do poder sempre estd a
poténcia, assim como a dominacdo sempre se vé acompanhada de uma insubordinacao.
Desobediéncias e teimosias que nao desistem de cavar, de cavar e continuar a cavar, até o
ponto mais baixo, onde a vida fenece, “(...) 14 onde as pessoas sofrem, 14 onde elas sdo as
mais pobres e as mais exploradas; ali onde as linguagens e os sentidos estdo mais
separados de qualquer poder de acdo e onde, no entanto, ele existe; pois tudo isso é a vida e
nao a morte” (ibid., p.65). Ainda assim, uma luta entre David e Golias, que exige do
primeiro uma incrivel poténcia de variacdo na invencdo de renovadas estratégias de
combate. Um modo de dizer que o combate se dd entre a poténcia enunciativa dos
processos de singularizacdo existencial e os processos de captura dos processos e produtos
da singularizagao, pela maquinaria capitalistica de produgdo de subjetividade. Isso tudo em

imanéncia reciproca (GUATTARI, 1993).

Em ROLNIK (2002), flagra-se a vida numa berlinda onipresente. Quem estd na
berlinda ndo é apenas uma multidao de desvalidos, mas a propria poténcia da vida como
forca de invencdo. E ela que estd no olho do furacdo do contemporineo, ativando dois
tipos de subjetividades emergentes: uma que coloca a for¢ca de invengdo para tracar e
retracar o mapa das formas de vida vigentes, a serem consumidas até os seus proximos
downloads; e outra que inaugura modos singulares de se viver, discretos, conectados as
sensagdes que percorrem o corpo e o despertam para uma infinidade de fluxos ativos em
todos os meios que o envolvem. Corpo-David que, tanto mais se deixa afetar pelas forcas

do fora, mais se aprimora na arte de afetar o mundo ao seu alcance.

H4 pouco, Alice e sua ignorancia. Nao por acaso. O fora tem implicacdes diretas a

producdo social de subjetividades.

Em Toxicomanos de identidade, ROLNIK (1997) apresenta alguns dos efeitos da
globaliza¢do da economia e dos avangos tecnoldgicos, especialmente da midia eletronica,

sobre as subjetividades contemporaneas. A conjuncdo inédita de universos de toda espécie
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produziu uma complexa mesticagem de forcas que nao apenas dissolvem ou colocam em

xeque velhos contornos identitarios, mas também alavancam cartografias mutaveis.

As subjetividades, em resposta ao que nao conhecem e nao controlam, agarram-se a
figuras reconheciveis, “(...) ignorando as for¢as que as constituem e as desestabilizam por
todos os lados, para organizar-se em torno de uma representacdo de si dada a priori,

mesmo que, na atualidade, ndo seja sempre a mesma esta representacdo” (ibid., p.01).

Dentre os sintomas gerados no amago dos novos modos de subjetivacdo, tem-se
aquele que, ao mesmo tempo em que pulveriza as identidades locais, acompanha o que
sobrou até uma intermindvel galeria de identidades pré-fabricadas, prontas para o uso.
Rolnik incendeia: identidades prét-a-porter sdio uma espécie de droga pesada que
desconecta a subjetividade do processo vital e anestesia a tensdo gerada na frenética
discoteca contemporanea, criando uma dependéncia brutal, uma toxicomania dificil de ser

combatida.

O capitalismo se abastece de estados de tensdo produzidos por essas efemeridades
todas, em excesso de velocidade. Uma subjetividade capturada, desconectada de seu
substrato vital é, pois, facilmente lancada numa angustiante corrida atrds de pequenas
racOes de ilusdo de pertencimento. Na vertigem da velocidade, menores sdo as chances de
um tal tipo de subjetividade encontrar-se ou re-encontrar-se com as intensidades do que €
vivo, do a-organicamente vivo. Maior € a probabilidade de que continue a reproduzir a
dissociagdo por ela vivida. Parar de entregar-se ao assédio non-stop dos estimulos é quase

deixar de existir, € cair na vala das subjetividades-lixo (ROLNIK, 2002).

Entre a subjetividade-lixo e a subjetividade-luxo, as errancias, os transitos, o0s
mimetismos e as simultaneidades sdo incomensurdveis. Mas quando o tapete voador
desaparece sob os pés, a desterritorializagdo pode ser arrastada por uma linha de abolicao.
Mergulho de um vdo tltimo, a fuga de um réquiem, sem partitura nem ensaio prévio: linha
morbida, anoréxica, niilista, suicida, triste. Movimento de uma vida que vai até as ultimas
conseqiiéncias, especialmente quando nada hd a perder. Contudo, a meio caminho da
dissolucdo, pode acontecer de o mergulho abismal cruzar uma corrente de ar, um vento
forte que a enlace num véo de bruxa (DELEUZE & GUATTARI, 1992), at¢ uma nova

altura, de onde a vida possa parecer merecedora de nova aposta.

Sob o ponto de vista de uma pratica clinica, sensivel a tal problemdtica, a questao é

2

ainda de invencdo. E preciso encontrar os meios, forjar renovadas armas para desobstruir
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um corpo drogado, entorpecido e des-sensibilizado com relacao as forgas do fora, para que
ele tenha alguma chance de ser (re-)lancado em processualidades vitais. Isso demanda a
criacdo de determinadas condicdes, em cada caso, para que o medo e o vazio de sentido
possam ser vividos em sua transmutacdo, da falta para o excesso, num processo que
consiga lancar as subjetividades para o que antecede a forma-homem: particulas, fagulhas
de singularidades pré-subjetivas e pré-pessoais portadoras de novos possiveis no interior de

um plano para a vida.

E que a poténcia de invencdo precisa ser libertada de seu claustro para se engajar
em uma nova artesania, recurso-origami, a de dobrar as linhas do fora e do medo do que
nao se conhece (do estranho em mim). Dificil o desafio de domar o medo que impede ou
dificulta a atualizacdo de processos de singularizacdo, condi¢do para que um possivel
consiga ganhar expressao num rosto e numa lingua, para que uma subjetividade percorra e
seja percorrida por linhas que agrimensurem um novo territdrio existencial, quicd, digno de

ser experimentado em sua mdxima poténcia de atualizacao.

Guattari tem a producdo de subjetividade na conta da mais nobre matéria-prima,
convertida em lucro pelo capitalismo contemporaneo (GUATTARI & ROLNIK, 1986). A
manipulagcdo das novas materialidades da tecnologia e de seus c6digos incorporou-se a um
trabalho dito imaterial — trabalho afetivo que incide sobre as subjetividades por meio de
imagens, conhecimento, informacao. Produto desse tipo de trabalho € tecnologia de ponta
desenvolvida especialmente pelos profissionais das midias e multimidias.

(...) Um sentimento de tranqiiilidade, bem-estar, excitacdo, paixdo — ou até
mesmo a sensacdo de estar simplesmente conectado ou de pertencer a uma
comunidade. Talvez isso seja o que hoje mais se venda, ou se alardeie, ou se
ofereca: efeitos afetivos que constituem, ao mesmo tempo, o contetido cultural
da mercadoria (...) Consumimos cada vez mais maneiras de ver e de sentir, de
pensar e de perceber, de morar e de vestir, ou seja, formas de vida — e mesmo

quando nos referimos apenas aos estratos mais carentes da populacdo, ainda
assim essa tendéncia € crescente (PELBART, 2000, p.36).

Segundo HARDT & NEGRI (2005), as maquinas de produgdo de subjetividade dos
sistemas tradicionais eram realizadas por maquinas mais territorializadas, na escala de uma
etnia, de uma corporagdo profissional, por exemplo. Atualmente, os processos de
subjetivacdo sdo regulados ndo apenas pela midia. Nao sdo despreziveis os efeitos dos mais
variados sistemas semidticos, dentre os quais as escolas de ensino basico, as universidades

e quaisquer outros equipamentos coletivos de vida cultural (GUATTARI & ROLNIK,
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1986. p.42). Sdo os que se incumbem de boa parte dessa produ¢cdo modelizadora, dessa
“formacao”, a medida que sufocam, obstruem, desqualificam ou boicotam a emergéncia de

iniciativas singulares.

Contudo, no momento contemporaneo, as instituicdes sociais processam
subjetividades de forma cada vez mais veloz, massiva e intensa, no exato momento de
maior crise: as linhas de contorno que costumavam definir o espago delimitado das
institui¢des estdo em processo de desfazimento acelerado, de modo que a logica que
funcionava principalmente dentro das paredes institucionais espalha-se por todo o terreno
social, ndo se limitando a um lugar especifico. A indefinicio do lugar de produgdo
corresponde a indeterminacdo das formas das subjetividades produzidas: as instituicdes
sociais podem ser vistas, assim, num processo fluido de geracdo e corrup¢do de

subjetividade.

Ao mesmo tempo em que o capital se desterritorializa, abragando todo o planeta,
com a criacdo de ambientes particularizados e propicios ao assédio mididtico, ele produz
tensdes conscientes e inconscientes, bombardeando todo um vasto puiblico com imagens de
horror, colhidas do real concreto e de éxtase, retocadas em photoshop. Entre um intervalo e
outro, entre um outdoor e outro, oferece sedutores produtos de apaziguamento instantineo,
os signos de uma vida supostamente almejada. A audiéncia de um programa de televisdo,
por exemplo, é um dos indices de producdo e corrupcdo em massa de subjetividades em
processamento. Algo a mais a audiéncia faz com seu publico: consome produtos a ela
associados, especialmente, identidades prontas a serem adquiridas, no atacado ou no
varejo, nas lojas de importados ou nas clinicas de estética, para alegria de seus proprietaros
e patrocinadores. Sempre a promessa de uma rdpida reconfiguracdo identitaria top fen,
sempre na moda, no podium, no gozo para poucos.

(...) O alto indice de atencdo e, portanto, de potencial de identificacdo que um
indice de audiéncia implica, alimenta o funcionamento dessa maquina infernal
de captura e sobrecodificacdo da subjetividade, que se tornou uma das

principais engrenagens, sendo a principal, do capitalismo contemporaneo
(ROLNIK, 2002, p.04).

No chamado capitalismo colonial (HARDT & NEGRI, 2005), a producdo de
subjetividade ja se dava em escala internacional, mas de forma bastante distinta do perfil
atual; propunha sempre uma equagdo simples, com uma solugdo tnica para alcancgar seus

fins. No capitalismo contemporaneo ou imperial, para esses autores, os individuos se
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encontram sempre diante de multiplas alternativas, que mudam continuamente e admitem
uma variedade de solugdes sempre incompletas e, ainda assim, efetivas. O capitalismo
imperial funciona controlando modulagdes. Os moldes ja ndo lhe bastam. Suas agéncias
controlam indices de audiéncia (flutuacdes), se véem as voltas com estatisticas e pesquisas
de opinido que, ao serem devolvidas aos grandes meios de comunicacdo, estratificam
visdes de mundo, produzem as preferéncias de consumo e calculam o poder aquisitivo
médio dos consumidores em potencial de determinado produto a ser langado logo mais. De
qualquer forma, a solugcdo do capitalismo, em seu modo de funcionamento atual, € a de
jamais negar ou atenuar as diferencas entre os estratos culturais, econOmicos, raciais. De
preferéncia, afirmar e ordenar as diferencas num efetivo aparelho de comando: “(...) o
Império ndo cria divisdes, mas reconhece as diferencas existentes ou potenciais, festeja-as
e administra-as dentro de uma economia geral de comando. O triplo imperativo do Império

€ incorporar, diferenciar e administrar” (ibid., p.220).

A publicidade, arte oficial do capitalismo, consegue manter-se invicta na categoria
bélica de maior grandeza de que dispde o capital. Captura subjetividades com maior
eficiéncia quanto mais turbinada for sua for¢a de inven¢do para mobilizar desejos. E, tanto
melhor quanto mais crises gerar e administrar. O que se objetiva com a producgdo de crises,
amplificadas mediante promessas nunca cumpridas € com a fabricacdo de simulacros de
solucdes lancadas simultaneamente, € a fragilizacdo das subjetividades como criagdao de
joguinhos de competi¢do entre vizinhos. Leva vantagem o mais esperto, o mais “ligado”.
Maior éxito o das agéncias do capital quanto mais conseguirem injetar nas subjetividades,
ja fragilizadas, doses e mais doses da ilusdo de que a tensdo, gerada na falta, pode ser
apaziguada com o consumo de alguma coisa, de chocolate a iate, de namorados “sarados” a

uma silhueta ideal.

Ao conceber o processo de constituicio de subjetividades como ndo restrito ao
dominio da consciéncia, muitas das definicdes consagradas de subjetividade tornam-se
insuficientes para dar conta das transformacdes pretendidas pelo viés da conscientizacao

estritamente pautada pela linguagem verbal. A conscientizagc@o passa antes pelo corpo.

A ordem capitalistica produz os modos das relacdes humanas até em suas
representagdes inconscientes: os modos como se trabalha, como se € ensinado,
como se ama, como se trepa, como se fala, etc. Ela fabrica a relacdo com a
produgdo, com a natureza, com os fatos, com o movimento, com o corpo, com a
alimentacdo, com o presente, com o passado e com o futuro — em suma, ela
fabrica a relacdo do homem com o mundo e consigo mesmo (GUATTARI &
ROLNIK, 1986. p.42).
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Enquanto corpos e mentes estiverem separados do que podem, subjetividades em
massa continuardao sendo adoecidas em estados de surdez, cegueira, perda de olfato, de
tato, de compostura sensivel. Perda do poder de se deixarem afetar pelo processo vital de
subjetivacdo que grita no ouvido, nos pensamentos logo refugados, no corpo todo, até que,
pouco a pouco, deixem de incomodar. Assim, estardo dadas as condi¢des ideais para que

esse capitalismo esteja ainda vivo amanha.

Em DELEUZE & GUATTARI (1992), ndo apenas as desconexdes e desintegracdes
objetivas deixam escapar as vibracdes da vida. Também uma imensa fadiga faz com que as
sensagdes se tornem pastosas. Entdo, ou se abandona qualquer plano de composi¢do, ou se
recai em opinides inteiramente acabadas, em clichés que atestam que aquele homem e
aquela mulher nada mais tém a dizer, ndo sdo mais capazes de “criar sensacdes novas, nao

mais sabendo como conservar, contemplar, contrair” (ibid., p.274).

Em contrapartida, qualquer prética, percep¢do ou desejo que frustre o controle do
sistema sobre suas matérias-primas (as subjetividades em processo de drogadic¢do) estard
contribuindo para fazé-lo falir, provocar-lhe pequenas trincas, com algumas recusas e
algumas fortes afirmag¢des. Ao mesmo tempo em que se marca posi¢io com um nao,
afirma-se tal posicdo singular em processo de ocupacgdo, articulando-a a outros processos
de singularizacdo: performance estratégica cujo objetivo € ampliar a poténcia de resistir
afirmativamente a pasteurizac¢do da subjetividade. Para Guattari, esse processo produtivo é
uma das chaves por meio da qual o imperialismo conta com todas as portas abertas ao seu
livre assédio. Ele se afirma por meio da manipulacdo rizomdtica das subjetividades,
tornadas vulnerdveis. Por isso, “(...) em qualquer escala que essas lutas se expressem ou se
agenciem, elas ttm um alcance politico, pois tendem a questionar esse sistema de produgao

de subjetividade” (GUATTARI & ROLNIK, 1986, p.71).

Ndo queremos o seu peixe! Alice pode dizer isso ndo apenas com o delirante
Guattari. Nessa parada ndo se estd s6. John HOLLOWAY (2005), no Férum Social
Mundial, em Porto Alegre, numa segunda-feira, 7 de marco de 2005, assim intitulou sua
conferéncia: “Pare de fazer capitalismo”. Eis a linha geral de seu argumento: todos temos
diferentes perspectivas sobre a agdo politica, sobre as organizacdes, sobre o tipo de
sociedade que gostariamos de criar. O que temos em comum? Apenas o ndo de cada um.
Um ndo que ndo é pequeno nem insignificante; ndo é raiva, nem é firia. E nio, de
convic¢do, o que une um bando ou uma multidao. Ndo a esse capitalismo; ndo a guerra;

ndo ao exterminio das espécies animais, vegetais, em que se inclui a humanidade. Ndo,
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como ponto de partida para pensar aliancas contra a morte, contra a producdo do
sofrimento, contra os placebos. Holloway da choques em seus ouvintes qualificados, ali
reunidos. Ele faz ouvir que “ndés” somos os que fazemos o capitalismo. Se existe hoje, é
porque foi ainda hd pouco que o criamos, ainda pela manha. E que o capitalismo, antes de
ser um sistema econdmico, € um sistema de comando. Os capitalistas, por seu deus, nos

comandam, dizendo o que queremos e o devemos fazer.

Recusar-se a obedecer € quebrar o comando do capital. A grande questdo é: Como
multiplicar e expandir essas recusas-rachaduras na textura da dominag¢ao? Em primeiro
lugar, explorando cada rachadura, concomitantemente, como um espaco de ndo e de sim:
recusa e lugar de criacdo. Espaco proprio do desenvolvimento de um poder-para-fazer.

Ndos que contém muitas afirmagdes distintas, em diferentes direcdes.
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IIT — UM CONTINENTE E SUAS ILHAS
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ATMOSFERA 1V - Um pensamento rizomdtico

Entre as coisas, riacho sem inicio nem fim,
que roi suas duas margens e adquire velocidade no meio.

Deleuze & Guattari

Aqui, tenta-se abrir uma picada em mata fechada até uma estruturacdo dinamica
qualquer desse monumento, que permite nao uma ou dez, mas uma infinidade de entradas

para fazer trepidar o pensamento.

Contudo, antes de apresentar algumas principais paisagens conceituais desse
continente teérico, BAREMBLITT (2002) situa a singularidade da esquizoandlise como
movimento institucionalista. Uma espécie de prefacio ou “entrefacio” que lanca uma linha
do horizonte, como op¢do de destaque a consideracdes relativas ao tempo, a histéria e ao

devir, no interior desse plano de pensamento.

A esquizoandlise é um tipo singular de movimento institucionalista. Em sua
formalizacdo maxima: andrquico, auto-analitico e auto-gestiondrio. Um movimento que
destoa, fere e difere de qualquer outro movimento do institucionalismo contemporaneo.
Trés argumentos sustentam sua singularidade. Em primeiro lugar, a consideragao de que a
historia se d4 num tempo policronolégico — aion, ndo cronos. Ela nao é a reconstrucdo do
que j4 aconteceu, ndo € histéria morta e obsoleta, mas a histéria de algo localizdvel, que
teve inicio em um passado e atravessou o tempo. Interessa a esquizoandlise reconstituir do

passado o que dele esteja vivo no presente de um futuro intempestivo, em sua virtualidade.

Para a esquizoandlise ndo existe uma historia, mas multiplicidades de historias:
econOmicas, culturais, raciais, das geracodes, ideoldgicas, do desejo, da afetividade. Ela
aceita o modelo histéria-mangueira, que tenta totalizar todo o devir da vida social a um s6
tempo. O passado € um composto de séries de potencialidades que o presente pode ativar.
Fala-se de um tempo de intervalos, de “entre-tempos”. O presente é que explora, aproveita,
deflagra, atualiza as potencialidades do passado para construir um porvir nunca dado, por

antecipacao.
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O que pode ocorrer no dia-a-dia n@o estd inteiramente predeterminado no
passado e nem é certo que va acontecer no futuro. Segundo alguns
institucionalistas, o tempo, sempre policronoldgico, se produz, devém desde
um presente em direcdo ao passado e ao futuro (ibid., p.39).

Por fim, a terceira consideracdo de Baremblitt: para aqueles sdo levados a pensar
que a histdria se desenvolve segundo uma ordem de caracteristicas que tendem a se repetir,
para os que concebem a diferenga como uma variagdo andloga a um igual, a um mesmo —
estes ndo compartilham o mundo com a critica e com a clinica esquizoanaliticas. O que
retorna na Histdria nunca € o igual, nem o regular, mas a diferenca, o acaso, o inesperado,
o acontecimento. Diz Deleuze, que o modo do acontecimento é o problemaético, dado que
os acontecimentos concernem exclusivamente a problemas e definem suas condicdes. O
“sujeito da histéria” é antes o operador de um acontecimento, a quarta pessoa do singular
que opera o problema. “(...) Desenvolver como acontecimentos humanos as condi¢des de
um problema” (DELEUZE, 1998, p.58). O “se” impessoal €, a0 mesmo tempo, o operador
de sua prépria condi¢do, nas condi¢des do acontecimento afetadas por uma emissao de
singularidades intensivas, a cada lance.

As metamorfoses ou redistribuicdes de singularidades formam uma histdria;
cada combinacdo, cada reparticdo € um acontecimento; mas a instancia
paradoxal € o Acontecimento no qual todos os acontecimentos se comunicam e
se distribuem, o Unico acontecimento de que todos os outros nao passam de
fragmentos e farrapos. (...) A pergunta se desenvolve em problemas e os
problemas se envolvem em uma pergunta fundamental. E assim como as
solugdes ndo suprimem os problemas, mas ai encontram, ao contririo, as
condi¢cdes subsistentes sem as quais elas ndo teriam nenhum sentido, as

respostas nao suprimem de forma nenhuma a pergunta, nem a satisfazem e ela
persiste através de todas as respostas (ibid., p.59).

Nunca uma tinica resposta para o acontecimento que arrasta consigo até mesmo as
perguntas ndo formuladas. Mas, que tempo é esse? Onde estd o presente do que ainda ndo
se formulou? Alice diante da ampulheta horizontal pensa no limite e no ilimitado. E
prossegue, com Deleuze, avancando um pouco mais o labirinto. O presente estd efetuando
sua encarnacao nos corpos, sua incorpora¢do num estado de coisas, medindo a efetuagao
temporal do acontecimento. Entretanto, na mesma medida, o acontecimento por si mesmo
ndo tem presente.

(...) Perpétuo objeto de uma dupla questdo: o que é que vai se passar? o que €
que acabou de se passar? E o angustiante do acontecimento puro esta,

justamente, em que ele € alguma coisa que acaba de ocorrer e que vai se passar,
ao mesmo tempo, nunca alguma coisa que se passa. O X de que sentimos que
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isto acaba de se passar, € o objeto da “novidade”; e o X que sempre vai se passar
€ o objeto do “conto”. O acontecimento puro € conto e novidade, jamais
atualidade. E neste sentido que os acontecimentos sdo signos (ibid., p.65-6).

Entdo, sdo os signos do acontecimento que, na histdria, podem passar a inspirar
possibilidades de se provocar transtornos no curso das coisas, a exemplo de suas rupturas,
linhas de fuga e territorializacdes impensaveis, e a invengdo de estratégias que permitam

ativar os devires de uma diferenca, com as for¢as do presente.

Para qualquer tendéncia contemporanea, seja ela histdrica, socioldgica, cientifico-
politica ou econdmica, ndo mais se concebe que o que acontece em economia, em politica,
em sociologia, em ciéncia, possa ser um processo independente do psiquismo, ou da alma

humana, como era chamado no passado.

Entre o continente e suas ilhas, Alice, num jet sky, aporta em Mil platés. Além do
equipamento de mergulho, leva consigo botas e aparelhos de alpinista. Em cada platd que
alcancar, precisa encontrar malhas pluviais, canais, pequenos caminhos € mesmo atalhos
que possam dar noutros tempos. Nos tempos de Gengis Khan, nos espagos lisos e
estriados, no rosto de Cristo, no Ano zero, quando Alice se deparou com o conceito de

outrem.

Uma observagdo abre seu didrio de bordo: em Mil platos (DELEUZE &
GUATTARI, 1995a, 1995b, 1996, 1997a, 1997b), o principio expresso em O que é a
filosofia? (DELEUZE & GUATTARI, 1992) € levado as tltimas conseqiiéncias: a tarefa do
filosofo € criar conceitos que tenham alguma necessidade de ser criados face a problemas

especificos.

Numa toada superlativa, criar conceitos € o que fazem os autores, ao longo dos
“capitulos” de Mil platos. Cada capitulo, ou platd, € uma zona de intensidades com ritmo
proprio, gerado por rajadas conceituais que desdobram o enunciado que o nomeia. O
enunciado de abertura é formado de conceito, data e imagem. Anuncia o acontecimento: a
criacdo de séries de conceitos que, se entretendo com as forgas do fora, procuram (ou
encontram) as artes, as ciéncias e as filosofias de uma forma trans-histérica e trans-cultural
— de Schuman a René Thom; de Hericlito a Riemmann, de Proust a Patti Smith. Jogam a
rede e recolhem intuicdes, as mais preciosas. Imagens, conceitos e funcdes se transformam

em conceitos interessantes aos mais diversos campos do saber.
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Um platd é um anel quebrado que, embora seja uma regido continua de
intensidades, ndo é uma territorialidade murada. Na obra de Deleuze & Guattari, o modo
como sdao produzidos e produzem, permite que sejam penetrados e penetrem, sejam
afetados e afetem, acolham ou lancem conceitos de um platd para outro e de qualquer platd
para redes outras, de naturezas e reinos distintos. Bem por isso, o acontecimento expresso
em cada platd € algo que escapa a histdria e ao sujeito psicoldgico. Afinal, trata-se de um
construtivismo que devolve a histéria o seu devir. Nao que os acontecimentos nao sejam,
igualmente, devires a-historicos. Por exemplo, a nocdo de corpo sem orgdos nasceu da
saude de Antoin Artaud, quando pdde, finalmente, nos dltimos anos de sua vida ndo estar
trancafiado e entorpecido em um manicomio. Nasceu de seu teatro da crueldade, teatro de
rituais intensivos. Uma experiéncia radiofonica, um teatro de procedimentos singulares
para cada participante ator-ptblico. O corpo-sem-drgdos, estrela do 6° platd — 28 de
novembro de 1947 — Como criar para si um corpo sem orgdos, tornou-se, com Deleuze &
Guattari, o conceito de uma matéria nao-estratificada, superficie aberta a conexdes

intensivas e a limiares que a subjetivacdo hegemonica prefere manter fechada. Obstruida.

De todo modo vocé tem um (ou vérios), ndo porque ele pré-exista ou seja dado
inteiramente feito — se bem que sob certos aspectos ele pré-exista — mas de todo
modo vocé faz um, ndo pode desejar sem fazé-lo — e ele espera por voc€, € um
exercicio, uma experimentagdo inevitdvel, ja feita no momento em que vocé a
empreende, ndo ainda efetuada se vocé ndo a comecgou. Nao é trangiiilizador,
porque voc€ pode falhar. Ou as vezes pode ser aterrorizante, conduzi-lo a
morte. Ele é ndo-desejo, mas também desejo. Nao € uma no¢do, um conceito,
mas antes uma pratica, um conjunto de praticas. Ao Corpo sem Orgdos nio se
chega, ndo se pode chegar, nunca se acaba de chegar a ele, € um limite. Diz-se:
que € isto — o CsO — mas j4 se estd sobre ele — arrastando-se como um verme,
tateando como um cego ou correndo como um louco, viajante do deserto e
ndmade da estepe. E sobre ele que dormimos, velamos, que lutamos, lutamos e
somos vencidos, que procuramos nosso lugar, que descobrimos nossas
felicidades inauditas e nossas quedas fabulosas, que penetramos e somos
penetrados, que amamos. No dia 28 de novembro de 1947, Artaud declara
guerra aos Orgdos: Para acabar com o juizo de Deus, “porque atem-me se
quiserem, mas nada hd de mais iniitil do que um 6rgdo”. E uma experimentagio
nao somente radiofdnica [a de Artaud], mas bioldgica, politica, atraindo sobre si
censura e repressdo. Corpus e Socius, politica e experimentacdo. Ndo deixardo
vocé experimentar em seu canto. Onde a psicandlise diz: Pare, reencontre o seu
eu, seria preciso dizer: vamos mais longe, ndo encontramos ainda nosso CsO,
ndo desfizemos ainda suficientemente nosso eu. Substituir a anamnese pelo
esquecimento, a interpretagdo pela experimentagcdo. Encontre seu corpo sem
orgdos, saiba fazé-lo, € uma questdo de vida ou de morte, de juventude e de
velhice, de tristeza e de alegria. E ai que tudo se decide (DELEUZE &
GUATTARI, 1996, p.10-1).
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Na visdo de BAREMBLITT (2003), o Corpo sem Orgdos — CsO é um dos
conceitos essenciais dessa teoria. Foi tomado ndo s6 de Artaud, mas de um mito dos indios
dégons e de outro, das religides orientais, chamado de “o0 Ovo Cdésmico”. Curioso é que
essa ‘“‘categoria” — CsO — contrai elementos que sdo, a0 mesmo tempo, de um
procedimento artistico, mais do que “psicético”, e de discursos miticos e cientificos (em

referéncia a teoria das catdstrofes, de René Thom, e a dos fractais, da fisica quéntica).

Por que motivo Baremblitt dd tamanha énfase a esse conceito? Porque, segundo os
proprios DELEUZE & GUATTARI (1996), a esquizoandlise ndo tem outro objeto pratico
que nao o CsO. Perguntas que nao podem faltar: qual é seu CsO? Quais sdo suas linhas?
Seu CsO se confunde com sua linha de fuga? Qual mapa vocé estd fazendo e
remanejando? Qual linha abstrata vocé tracard? A que preco, para vocé€ e para os outros?
Vocé racha? Vocé rachard? Vocé se desterritorializa? Qual linha vocé interrompe? Qual
vocé prolonga ou retoma?

A esquizoandlise nao incide em elementos nem em conjuntos, nem em sujeitos,
relacionamentos e estruturas. Ela s6 incide em lineamentos, que atravessam
tanto os grupos quanto os individuos. Andlise do desejo, a esquizoandlise é

imediatamente pratica, imediatamente politica, quer se trate de um individuo,
de um grupo ou de uma sociedade. Pois, antes do ser, h4 a politica (ibid., p.07).

A construgdo desse e de outros conceitos, nos textos de Deleuze & Guattari, € feita
de modo similar ao utilizado pelos artistas primitivos ao fazerem suas obras de arte
cotidianas: “Eles se declaram bricoleurs, juntadores de idéias, sobretudo juntadores de
elementos cuja caracteristica em comum € ndo ter nada em comum” (BAREMBLITT,

2003, p.18).

DELEUZE & GUATTARI (1992) exploram a idéia de ndo-unifica¢do, mas alianca
entre as trés dreas do conhecimento: a filosofia, a ciéncia e a arte. E gracas aos efeitos de
ressonancia que certo nimero de conceitos de Mil platos mant€ém correspondéncia com
nogoes cientificas e artisticas. Todavia, no caso das nog¢des cientificas, existem dois tipos
delas: uma interessa a filosofia, a outra ndo. As nocdes exatas, quantitativas e equacionais
sdo descartadas. Porém, existem nog¢des que, mesmo absolutamente rigorosas, sao
fundamentalmente anexatas. Estas sao as que podem vir a pertencer, a0 mesmo tempo, a
cientistas, fildsofos, artistas e a qualquer um que as faca funcionar em plano préprio.
Quando um cientista chega a esse rigor, diz Deleuze, manejando no¢des anexatas, torna-se,

ele também, filésofo ou artista. Um Einstein falando de Deus?
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Nao ¢ por insuficiéncia que tais conceitos sao indecisos, € por sua natureza ou
conteido. Seja um exemplo atual, de um livro que teve muita repercussdo: A
nova alianga, de Prigogine e Stengers. Entre todos os conceitos que esse livro
cria, estd o de zoma de bifurcacdo. Prigogine o cria do fundo da
termodindmica, que € sua especialidade, mas é um conceito inseparavelmente
filoséfico, cientifico, artistico. Inversamente, ndo € impossivel que um filésofo
crie conceitos utilizdveis cientificamente. (...) a questdo é o quanto o trabalho
de cada um pode produzir convergéncias inesperadas, e novas conseqiiéncias, e
revezamentos para cada um. Ninguém deveria ter privilégio a esse respeito,
nem a filosofia, nem a ciéncia, nem a arte ou a literatura (DELEUZE, 1992,
p.42-3).

Dito de outra forma, os conceitos da obra de Deleuze & Guattari mantém
ressondncia com meios ndo apenas filosoficos, mas cientificos, artisticos, delirantes
(buracos negros, zonas de bifurcacdo, molar, molecular, ritornelo, corpo sem 0rgaos).
Conceitos que, por sua fecundidade intensiva, por sua poténcia de enunciacdo, nao sao por
eles considerados “propriedades” de uma unica drea do conhecimento. Podem ser delas

“roubados” e re-criados em outro plano de imanéncia, em outro corpo sem 0rgaos.

A ressonancia de que Deleuze fala é ainda mais evidente nas extensdes de sua
prépria obra. Por exemplo, o conceito mdquina de guerra, desenvolvido no dltimo dos
quinze platds, pode travar uma curiosa conversa com o conceito de mdquinas desejantes,
desenvolvido em um dos “platds” de O anti—Edipo. Contudo, o conceito que vem

“substitui-lo”, em Mil Platés, € o de agenciamento.

Por ora, digamos apenas que a prépria criagdo de um conceito é um acontecimento
que, quando cartografado, torna-se visivel e dizivel no agenciamento que o partejou,
agenciamento que se torna cumplice de sua problemadtica, resolucdes e impedimentos:
“Nao se pode falar dos acontecimentos a ndo ser nos problemas cujas condi¢des
determinam. Nao se pode falar dos acontecimentos sendo como de singularidades que se
desenrolam em um campo problemdtico e na vizinhanga das quais se organizam as

solucdes” (DELEUZE, 1998, p.59).

Os componentes de um acontecimento estabelecem, por sua vez,
relagdes entre si, com outras épocas, reinos, ou sexos: nao sao nunca as
filiagGes, mas as aliangas e as ligas; ndo sdo os hereditarios, os descendentes,
mas 0s contagios, as epidemias, o vento. As bruxas bem o sabem. Um animal
se define menos por seu género ou sua espécie, seus 6rgaos e suas fungdes, do
que pelos agenciamentos nos quais ele entra. Seja um agenciamento do tipo
homem-animal-objeto manufaturado: HOMEM-CAVALO-ESTRIBO. Os
tecnologistas explicaram que o estribo permitia uma nova unidade guerreira,
dando ao cavaleiro uma estabilidade lateral. (...) E uma nova simbiose homem-
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animal, um novo agenciamento de guerra que se define por seu grau de
poténcia ou de “liberdade”, seus afectos, sua circulagdo de afectos: o que pode
um conjunto de corpos? (DELEUZE & PARNET, 1998, p.83).

Cada platd é o mapa das circunstancias de um acontecimento. E uma cartografia
dos agenciamentos ou dispositivos que assinalam, a cada caso: Quem? Onde? Quando?
Como? Que tipo de espacos? Que espacos-tempos? Que deslocamentos? Que territérios?

Que composicdes maquinicas terra-homem-(mulher)-elementos tecnolégico-afetivos?

Quando se estd em um platd, um rizoma por defini¢cdo, pode-se dobri-lo onde
melhor for conveniente. Isso se dd pelo fato de o platd ser uma estruturacdo € ndo uma
estrutura fechada sobre si. Seus contornos irregulares sao afeitos a acoplagens,
intercambios, fluxos de conceitos, incluindo-se os mais estrangeiros e longinquos no
tempo. Mil Platés, nesse sentido, cria conceitos na imbricagdo de interesses que podem ser
como que causas comuns de escritores, musicos, pintores, filésofos, sociélogos, naquilo

que buscam e fazem.

Mas, se um platd € um rizoma, rizoma €, por sua vez, a erva, a grama, o bulbo, o
tubérculo, a trelica, a rede, o cérebro. A irrigacdo que o mantém com vida €, igualmente,
rizomatica, capilar, mesmo que seu corpo-cérebro-rede tenha uma extensdo a perder de

vista.

Como conceito filoséfico, o rizoma transversaliza reinos. Além de ervas (também
as daninhas): matilhas, formigueiros, enxames de insetos, bandos de bandidagem, de
mundanidade, multiddo. Exemplos de multiplicidades que nao se deixam reconduzir a uma
estrutura, mas dela escapam, transbordam ou desbordam. Farejam o que faz perseverar sua
dinamica-rizoma. Rizoma, ha que se prosseguir dizendo, trata-se de um conceito que estd 1a
onde se tocam, a um s6 tempo, o social e o subjetivo, o politico e o libidinal. Esta é a
imagem do pensamento que guia a criagdo de conceitos de Deleuze & Guattari, e de quem

quer que crie, invente, com esse plano de pensamento.

Se a imagem do pensamento orienta a criacdo, € porque ela lhe é anterior. A
imagem do pensamento €, portanto, um plano pré-filoséfico, anterior a criacdo do filésofo.
E uma tendéncia que impele o pensamento para determinado caminho, para determinadas
composicdes, a cada vez. E um grito. A imagem do pensamento ndo chega a ser um plano
de consisténcia, povoado por conceitos criados deliberadamente, mas sua (pré-)condiciao. A
imagem do pensamento ou o plano de imanéncia, ou ainda CsO, € o grito, ao passo que 0s
conceitos sdo a composicdo de um canto que dali péde derivar (DELEUZE, 1992). “O
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plano de imanéncia ndo € um conceito pensado nem pensdvel, mas a imagem do
pensamento, a imagem que o pensamento se proporciona do que significa pensar, fazer

uso do pensamento, se orientar no pensamento” (DELEUZE & GUATTARI, 1992, p.53).

No rizoma se entra e se faz algo pelo meio, se comega algo entre coisas, no
entroncamento de contextos, entre dimensdes descontinuas. Orienta tendéncias no pensar
que ndo procuram centros, estruturas ou raizes. O rizoma nao sugere perguntas, tais como:
o que algo é, qual é sua filiacdo, que lugar ocupa na grade estrutural que se tem no bolso?
Um pensamento que se deixa guiar por uma modulacdo rizomdtica s6 pode querer saber do
que se passa entre duas ou mais multiplicidades, do que passa (circula) e do que ndo passa
em um mundo, que ora se forma ora se desmancha. Pergunta-se: que efeitos decorrem dos
fendmenos internos de atracdo e repulsdo entre multiplicidades? H& aliangas? Quais
direcdes impulsionam os intercimbios com o lado de fora? O que se agrega ou se
desagrega com o qué? O que se junta com o que, para colarem-se a uma estrutura? O que
querem as aliancas com as forcas em questdo? Ou, o que se junta com o que para atacd-la.
O que € capaz de desfazer a drvore, e sob quais condi¢des? O que quer, o que finca raizes,

o que deseja sedentarizar? Quando? Com quem? Que desejo deseja a arvore? E o rizoma?

As tendéncias que acreditam numa espécie de a priori do ato criativo ndo t€ém nada
a dizer a um pensamento ndmade. Contudo, interessam, ao pensamento ndmade, o mundo

que tenta sedentariza-lo, especialmente, os signos de suas operacdes de captura.

O sedentdrio cria os seus conceitos, mas o faz sob a égide de uma imagem
dogmadtica do pensamento; o nomade é aquele cujo pensamento nio tem
imagem. Ele € o sujeito da ma vontade, (...) ele € o homem sem pressupostos,
que diz que ndo sabe o que “todo mundo sabe”. Ele enfrenta o caos tanto
quanto o pensador sedentério (ja que todo plano de imanéncia funciona como
um crivo no caos), sé que o faz sem armaduras, sem idéias predeterminadas,
sem postulados implicitos. (...) Como diz Deleuze, o problema da filosofia esta
em adquirir uma consisténcia — tinica maneira, como dissemos, de evitar que o
caos (mental ou fisico) impeca o oficio do filésofo (SCHOPKE, 2004, p-
139-40).

Alice anotou, em algum lugar, num papel a parte: a descontinuidade das células, o

papel dos axonios, a existéncia de microfendas sindpticas e seu funcionamento... Cada
mensagem dd saltos sobre estas fendas e fazem do cérebro uma multiplicidade que, em sua

articulagdo, banha todo um incerto sistema probabilistico, a certain nervous system.

Para a esquizoandlise, o inconsciente € rizoma: tem muitas entradas e nenhum
centro unificador, reportdvel, para onde presumivelmente tudo se entocaria. Nenhum

compartimento as voltas com um desejo recalcado. O inconsciente, nessa versao, nao
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recapitula. Faz outra coisa: produz real social. Ruminar representacdes ndo € seu forte.
Quando o inconsciente € forcado “a”, perde sua forca e cai prisioneiro de um pequeno
mundo. “Muitas pessoas tém uma arvore plantada na cabeca, mas o préprio cérebro € muito

mais uma erva do que uma arvore” (DELEUZE & GUATTARI, 1995a, p.25).

A drvore, como imagem do pensamento, é o modelo-Edipo. E, também, o modelo-
Estado.

Ao longo de uma grande histéria, o Estado foi o modelo do pensamento: o

logos, o filésofo-rei [referéncia a Hegel], a transcendéncia da Idéia, a

interioridade do conceito, a republica dos espiritos, o tribunal da razdo, os

funciondrios do pensamento, o homem legislador e sujeito. E pretensdo do
Estado ser a imagem interiorizada de uma ordem do mundo e enraizar o

homem (ibid., p.36).

O modelo-Edipo, proposto por Freud e glorificado por multides de psicanalistas, é
a prépria raiz de todo o complexo de castragdo, respaldado pela lingiiistica assentada sobre
significados-significantes e outros binarismos. Lista intermindvel de modos arborescentes
de pensar e agir. Trata-se de todo o estruturalismo, seja ele antropoldgico e/ou sociolégico
e/ou lingiiistico elou..."” Arvore, raiz pivotante, raiz fasciculada... Raizes e drvores sdo
termos para o que hierarquiza, burocratiza, centraliza, submete a lei, reproduz o decalque
do ja feito, remete a representacdo. Trata-se de tudo o que ndo compreende ou ndo suporta
a multiplicidade, a diferenga pura, o andmalo que vive de fazer fronteiras, o projeto ou a
criacdo de algo em que a vida ndo tenha necessidade de mitos, fundamentos ou finalidades
(prometé€icas). A drvore € a imagem de qualquer estrutura ou eixo que produz

sobrecodificacio e suporta a reprodugdo ao infinito.

O modelo estrutural drvore-raiz é o que conjuga o verbo “ser” — ser isso ou aquilo
previamente sobrecodificado. E a imagem do que desenvolve a lei do uno que se torna
dois, depois quatro e assim por diante: “a ldgica bindria € a realidade espiritual da arvore-
raiz’ (DELEUZE & GUATTARI, 1995a, p.13). O modelo drvore-raiz € definido pelas
relacdes bindrias entre pontos pré-fixados e posicdes previamente acertadas: cartas

marcadas pelos universais lingiiisticos, ontolégicos, econdmicos e outros.

""A imagem do pensamento que guia a criacio de conceitos, em Kafka, por exemplo, é a maquina

burocratica, assim como a linha baleeira é a imagem do pensamento de Melville, na constru¢do do
protagonista de Moby Dick, o capitdo Ahab.
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O rizoma, conceito criado para fazer-lhe oposi¢do, € um sistema a-centrado, aberto,
sem ligacdes ou co-ligagdes pré-estabelecidas. Sua estruturagdo alastra-se por contigio,
propaga-se entre, cresce entre uma regiao e outra num meio que expande seus limites e
superficies de contato. Reporta-se as zonas de vizinhanca alcangadas. Nao possui centro,
mas sim nucleacdes, que sdo multiplas. Muitos bulbos que, no entanto, ndo obedecem a
uma central emissora de palavras de ordem. Quanto ao contdgio, ele s6 se da porque o
rizoma € uma regido continua, ndo de coisas ou pessoas, mas de intensidades varidveis,
segundo a dinamica e a energética da combinatdria, da modulacdo das conexdes entre os

componentes das multiplicidades em jogo (entre elas e suas zonas de vizinhanca).

Em se falando em modulagdo (rizomdtica), um exemplo ndo mais ligado a terra.
Quando se estd em um platd, um rizoma por definicdo, pode-se dobrd-lo onde melhor for
conveniente. Repeticdo, por precaucdo, para que se possa falar, sem delirio, que operar
uma modulagdo rizomdtica é também dobrar uma onda, pegar um tubo no Havai ou em
casa. Uma infinidade de moléculas fazem uma onda de cinco metros. Um pulso as retine, a
vibracdo do mar... Regurgita, Alice. O surf, o windsurfe, a asa delta sdo esportes de
insercdo numa onda pré-existente. O desafio € se fazer “pegar”’ pelo movimento de uma
grande vaga, ser aceita por ela ou por uma coluna de ar ascendente, “chegar entre”, em vez
de ser origem de um esforco, como um langador de peso:

E se nossos esportes hoje estdo em plena mutacdo, se as velhas atividades
produtoras de energia ddo lugar a exercicios que se inserem, ao contrdrio, sobre
feixes energéticos existentes, ndo é somente uma mutagdo no tipo, sdo outros
tracos dindmicos ainda que se introduzem num pensamento que “desliza” com

novas matérias de ser, vaga ou neve, que fazem do pensador uma espécie de
surfista como personagem conceitual (DELEUZE & GUATTARI, 1992, p.95).

A multiplicidade de um rizoma ndao tem sujeito nem objeto, “(...) somente
determinacdes, grandezas, dimensdes que ndo podem crescer sem que [0 rizoma] mude de

natureza” (DELEUZE & GUATTARI, 1995a, p.16).

Cresce uma multiplicidade juntamente com suas leis de combinagdo. Ao contrério,
toda vez que uma multiplicidade se encontra enclausurada numa estrutura, rebatida sobre
uma dada representacdo, submetida a modelos explicativos prévios, ou seja, constrangida
numa fOrma 4rvore-raiz, seu crescimento € desacelerado ou interrompido, € ocorre uma
reducdo das leis de combinagcdo de seus componentes, entre si € com suas zonas de
vizinhanga, com outros rizomas, com a linha do fora. “Creio que cavalgamos tais linhas

cada vez que pensamos com suficiente vertigem ou que vivemos com bastante forga. (...) O

71



pensamento nao vem de dentro, mas tampouco espera do mundo exterior ocasido para
acontecer” (DELEUZE, 1992, p.137). Ter uma 4rvore na cabeca € ter uma cabeca que nao
desliza, enrosca, se engalha e ndo experimenta (ou enfrenta) essa tal linha do fora: a mais
longinqua linha do mundo exterior e a mais proxima do mundo interior. Mas, se um rizoma
pode arborescer, uma drvore também pode se rizomizar. Suas raizes aerdbicas o fazem
numa frondosa seringueira. Pois, dobrar essa linha do fora, € deslizar pelo rizoma para ali,
naquela topografia, criar uma nova dobra, curvar a linha, dobrar a prépria for¢a para
ultrapassar a linha do poder que nos faz crer que a ele pertencemos:
E dificil falar disso. Ndo é uma linha abstrata, embora ela ndo faca nenhum
contorno. Nao estd no pensamento mais do que nas coisas, mas estd em toda
parte onde o pensamento enfrenta algo como a loucura e a vida, algo como a
morte. (...) Essas s@o as linhas que estdo para além do saber (como elas seriam

“conhecidas”?), e sdo nossas relagcdes com essas linhas que estdo para além das
relacdes de poder (ibid., p.136-37).

Um bando, mas também uma multidao, desliza. Desliza na planitude do rizoma.
Liga qualquer ponto a qualquer ponto. Oposto € o assentamento dos tipos psicossociais
produzidos pelas organizagdes arborescentes, os tipos que se alinham e se organizam em
torno de um foco de poder qualquer. Este poder, por miido que seja, conta sempre com
cuidados para que sua reproducdo e estabilidade estejam sempre garantidas. A luta para

manté-lo é cotidiana.
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ATMOSFERA'Y - De linhas, mdquinas e acontecimentos: a vida estd em toda parte

Hd um dcido nas coisas e as coisas acontecem.

Jurandy Valenca

Tudo parado. Desde hd muito, apenas a repeticao fiel a um funcionamento caduco.
Dia apds dia, meses, anos se passam. Eis que, do insuportiavel, como do nada — dos
bastidores, daquele detalhe infimo, daquele papo com o funciondrio recém-chegado, do
quarto da empregada de GH — uma linha de fuga torna-se o indice da bifurcagdo de um

estado de coisas.

Acreditamos que as linhas sdo os elementos constitutivos das coisas e
acontecimentos. Por isso cada coisa tem a sua geografia, sua cartografia, seu
diagrama. (...) Ha linhas que, abstratas ou ndo, formam contornos, e outras que
nao formam contornos. Aquelas sdo as mais belas. (...) O que ha de interessante,
mesmo numa pessoa, sao as linhas que a compdem, ou que ela compde, que ela
toma emprestado ou que ela cria. (...) Este ou aquele tipo de linha envolve
determinada formacdo espacial e volumosa. (...) Pode-se definir os tipos de
linha; daf ndo se pode concluir que esta é boa e aquela ruim. Nao se pode dizer
que as linhas de fuga sejam forcosamente criadoras; que os espacos lisos sejam
melhores que os segmentarizados ou os estriados: como mostra Virilio, o

submarino nuclear reconstitui um espago liso a servigo da guerra e do terror
(DELEUZE, 1992, p.47-8).

Linha abstrata, linha de contorno, linha de fuga e espaco liso, espaco estriado,
rizoma, drvore... Se ndo somos uma esséncia, somos 0 que conseguimos fazer com as
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linhas e os planos que nos percorrem. Pensar a linha, o emaranhado de linhas de um
agenciamento, leva as ultimas conseqiiéncias o movimento da imanéncia como

constitutivo do ser: o ser ndo é; o ser devém.

Laura Ferreira SANTOS (1997), estudiosa de Deleuze, destaca que afirmar que
somos constituidos por linhas é dizer que ndo somos constituidos por esséncias. As
esséncias concernem a uma totalidade fixa que nos atribui um papel ou uma funcdo. Fora
dos lugares em que somos colocados, somos o deslocado, o estranho, o estrangeiro, o
bdrbaro. Ser constituido por esséncias € estar completamente submetido aos estratos que
desenvolvem o discurso da lei e da ordem. E, assim, nido resta muita escolha: ou se é
significante ou significado, intérprete e interpretado. “Tu serds sujeito, e fixado como tal,
sujeito de enunciacdo rebatido sobre um sujeito de enunciado — ou ndo serds sendao um
vagabundo” (ibid., p.281). Em Mil platés,

As diversas formas de educacdo ou de “normaliza¢do” impostas a um individuo
consistem em fazé-lo mudar de ponto de subjetivagcdo, sempre mais alto, sempre
mais nobre, sempre mais conforme a um suposto ideal. Depois, do ponto de
subjetivacdo deriva o sujeito de enunciacdo, em func¢do de uma realidade mental
determinada por esse ponto. E do sujeito de enunciacdo deriva, por sua vez, um
sujeito de enunciado, isto é, um sujeito preso nos enunciados conformes a uma
realidade dominante (sendo a realidade mental de agora a pouco apenas uma

parte desta realidade, mesmo quando parece a ela se opor) (DELEUZE &
GUATTARI, 1995b, p.84).

Dizer que somos constituidos por linhas € ir contra a ordenagcdo que esquadrinha a
diferenca pura, numa operacdo de reducdo, para que mude de natureza, torne-se o mesmo,

num conjunto mais ou menos fixo de coordenadas de subjetivacdo e de enunciagao.

Os autores compreendem que a transformacao da realidade macrossocial apresenta-
se intimamente vinculada a invencdo de novos modos de referéncia e de prixis (ndo
limitados as relacdes entre as classes sociais), mas onde quer que as relacdes de poder
sufoquem a emergéncia dos processos de singularizacdo da vida ou os modos de existir
humanos que destoam do molde a que recorre uma maioria, ndo exclusivamente numérica,
mas molar: “A verdadeira revolucgdo social passa pela capacidade de se articular, de deixar

o processo de singularizacao se afirmar” (GUATTARI & ROLNIK, 1986, p.56).

O que caracteriza um processo de singularizagdo ou revolucdo molecular é a
ativacdo da “func¢do” de autonomizacdo de um individuo ou de um grupo, no sentido de

sua auto-modelacao (-modulacdo?). Ou seja, quando da construcdo de tipos de referéncias
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praticas e tedricas formadas, montadas, criadas, compostas desde a propria realidade
vivida. “E s6 a partir do momento em que os grupos adquirem ou ddo-se-a-si proprios,
liberdade, alforria, dedicagdo para viver seus processos, que passam a obter as chaves que

permitem ler sua prépria situacdo e aquilo que se passa em torno deles (ibid., p.46).

Em nivel macro, isso pode ser pensado levando-se em conta a coexisténcia de dois
registros em operacdo simultanea, a sociedade-rizoma-multiplicidade e a sociedade-
estrutura-drvore-raiz, bem como o campo de for¢as que instauram, em cada caso. Contudo,
conexodes ndo se fazem aleatoriamente. Tampouco, aliancas de vida ou de morte. Elas
precisam ser produzidas e s3o matéria de selecdo, tanto nos processos de
desterritorializacdo como nos processos de territorializacdo e reterritorializacdo: tudo vai
depender do diagrama da mdquina abstrata que precipita as conexdes, as distribui e lhes
imprime ritmo, velocidade, direcdo. E um ilimitado nimero de composi¢des possiveis com
um finito de formas. Finito-ilimitado, como horizonte de criagdo de uma mdquina abstrata
que tanto pode codificar como descodificar fluxos, em movimentos de desterritorializacao
tanto como nos movimentos de (nova) territorializacdo ou reterritorializacdo. Operagdes

que se ddo, inevitavelmente, entre dois dominios: o molar e o molecular.

Mais uma vez, dois termos ligados pela imanéncia de um no outro: molar e
molecular, porque ndo existem, nesse plano de pensamento, membranas que nio sejam
membranas de rede, que ndo sejam porosas por suas trocas ou esburacadas por fluxos que
as trespassam e que nao sejam projéteis lancados pela vida econdmica, politica, cultural,
bioldgica e pela vida do desejo inconsciente num coletivo ou num individuo e seus
coletivos:

O que existe sdo imanéncias — isto é, a ineréncia, a posicdo intrinseca de cada
um destes campos em relagdo aos outros, que sé se podem separar de uma
maneira artificial para a finalidade de seu estudo. A rigor funcionam sempre,

por assim dizer, um “dentro” do outro, incluindo-se no outro (BAREMBLITT,
2002, p.40).

Alice da sinal: falar de vida social é falar rede. Na rede, como ndo se perder?
Como separar uma linha da outra? E avaliar os nés: quais firmam aliangas de vida, quais

criam suas chances? Quais sdo as que produzem sua anti-produgdo?

De maneira didatica, BAREMBLITT (ibid.) toma a palavra. Diz, com seu sotaque
argentino-mineiro, que o molar é o aquilo visivel e enunciavel, nas formas dos objetos

(corpos) e nas formas discursivas. Reino do macro, da formaliza¢do, do real concreto, do
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palpével, do que é um ji-atualizado. O macro € molar, mas como lugar da ordem, dos
limites precisos, da estabilidade, da regularidade, da conservacdo. Uma relacdo entre

amigos pode ser assim.

O micro € o atdbmico e o subatdmico: € o mundo das particulas. Da microfisica, da
microquimica, da microbiologia, da biologia molecular, o Deleuze & Guattari vao afirmar
que as grandes mudancas histéricas, as macro-mudangas, sdo sempre resultado de
pequenas micro-mudangas, micro-fissuras que se mantém em contato com outras tantas,
igualmente imperceptiveis, nos dominios os mais distintos. Contdgio transversal daquilo
que faz com um coral de vozes moleculares ecoem uma peca experimental. Univocidade
de um ser ndo rebativel em sujeitos pessoais. Também os grandes poderes em vigor numa
sociedade sdo apenas forcas resultantes de pequenas poténcias que se chocam, diminuem
ou amplificam os espagos microscopicos de uma sociedade em rede:

(...) a fisica, a biologia e a quimica descobriram que as leis que regem os
processos e as entidades macro ndo sio capazes de dar conta da dindmica que
acontece nas micro. O micro, dito tanto no sentido fisico, quimico, bioldgico
quanto no sentido social, politico, economico e desejante, ¢ o lugar das
conexdes andrquicas, insélitas, impensaveis. O macro € o lugar da reproducio,
e o micro € o lugar da producio; o macro € o lugar da conservacido do antigo
ou da propiciacido do novo previsivel, e o micro é o lugar da eclosio constante

do novo; o macro € o lugar da regularidade e das leis. O micro é o lugar do
aleatério e do imprevisivel (ibid., p.41).

Baremblitt faz questdo de ressaltar tal distingdo, porque a filosofia das
multiplicidades pensa as mudancas locais, as transformagdes moleculares, as conexdes
circunstanciais e seus efeitos — a distancia, em rede, via propagacao e contagio — que, ao se
generalizarem, concorrem para a multiplicacdo daquelas forcas capazes de mudarem as
coisas, o instituido, o hierarquizado, o consagrado, o controldvel. As pequenas conexdes
locais sdo o lugar do instituinte, das singularidades. De qualquer forma, fala-se da
dimensao molecular como lugar intersticial da vida natural-social-técnica e subjetiva,
jamais dissociada da dimensao molar.

Consideremos conjuntos do tipo percep¢do ou sentimento: sua organizagdo
molar, sua segmentaridade dura, ndo impede todo um mundo de microperceptos
inconscientes, de afeccdes inconscientes, de segmentacdes finas, que ndo
captam ou ndo sentem as mesmas coisas, que se distribuem de outro modo, que

operam de outro modo. Uma micropolitica da percepcdo, da afeccdo, da
conversa, etc. (DELEUZE & GUATTARI, 1996, p.90).
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Sistemas de referéncias distintos co-existem e se afetam mutuamente.
Segmentaridade dura e segmentaridade flexivel, linha molar e linha molecular,
macropolitica e micropolitica. As segmentaridades molares assumem trés configuragdes
distintas.

Somos segmetarizados binariamente, a partir de grandes oposi¢des duais: as
classes sociais, mas também os homens e as mulheres, os adultos e as criangas,
etc. Somos segmentarizados circularmente, em circulos cada vez mais vastos:
minhas ocupagdes, as ocupagdes de meu bairro, de minha cidade, de meu pafs,
do mundo... Somos segmentarizados linearmente, numa linha reta, em linhas
retas, onde cada segmento representa um episédio ou um ‘processo’: mal
acabamos um processo e ja estamos comecgando outro (...) familia, escola,
exército, profissdo (...) sempre estas figuras de segmentaridade, a bindria, a

circular, a linear, sdo tomadas umas nas outras, transformando-se de acordo com
o ponto de vista (ibid., p.84).

Contudo, entre o molar e o molecular, a diferenca € de natureza. Linhas,
segmentaridades e dimensdes molares e moleculares coexistem. Contudo, no que concerne
ao molar, a segmentaridade bindria € sua prépria organizagdo. Por exemplo, a que faz
funcionar a lingiiistica presa ao binarismo significante-significado. A segmentaridade
circular tende a se tornar concéntrica, fazendo com que todos os centros ressoem e
redundem em algum um ponto de acumulagao, por exemplo, “o rosto do pai, do professor,
do coronel, do patrdo se pdem a redundar, remetendo a um centro de significancia que
percorre os diversos circulos e repassa todos os segmentos” (ibid., p.87). A segmentaridade

linear molar é linha que sobrecodifica os segmentos: a0 mesmo tempo em que sdo

realcados, respaldam-se uns nos outros.

Em contrapartida, uma segmentaridade linear do tipo molecular ndo € mais uma
linha, nem sequer uma linha reta, mas fluxos mutantes, fluxos esquizo, producdo de
maquinas desejantes que procedem por conexdes heterogéneas, inusitadas, a transtornarem
a logica bindria, a segmentaridade circular, as linhas duras. Quando precipitadas nas
segmentarizagdes circulares, uma linha molecular faz com que os centros deixem de
ressoar uns nos outros, que a binaridade se bifurque em combina¢des impares, que a linha

reta se transforme em linhas de devir.

Outros discernimentos sao necessarios. Primeiro, quanto a qualificacdo das linhas
moleculares e molares, ja que sdo de naturezas distintas. Nao existem linhas moleculares
boas ou ruins, em si. Segundo, ndo existe correspondéncia biunivoca entre descodificacao

e desterritorializacdo por um lado, e codificacdo e territorializagdo por outro. Um cddigo
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pode ser de desterritorializacdo. Uma reterritorializacao pode ser de descodificacdo. Neste
caso, por exemplo, um processo de desterritorializagdo-codificacido que tenha levado a um
conjunto de mudancas significativas na gestdo de uma escola, no sentido da amplia¢do da
participacdo dos segmentos concernidos, pode entrar em processo de reterritorializagcdo, a
um retorno mais ou menos relativo a configuracdo anterior de forcas, desfazendo cédigos
(descodificando) que sustentavam enunciados e praticas recém-referenciados num
movimento de participag¢do. Tudo vai depender dos agenciamentos coletivos de enunciacdo
em questdo: agenciamento de enunciados (varidveis de expressdo) e agenciamentos de atos

(varidveis de contetido).

Entender o que faz e como funciona o instituido e o instituinte estd intimamente
relacionado, em cada caso, com as opg¢des de andlise e intervengdo esquizoanalitica — ou
institucionalista, cartografica, micropolitica, rizomética. Seja como forem chamadas as
praticas desdobradas desse plano de pensamento, € a vida o que elas perseguem em

comuim.

Conceitos criados e re-criados nesse plano de pensamento, se nunca o sao para
designarem a esséncia de coisas ou pessoas € porque o que se coloca em questdo é a
singularidade dos processos que nos atravessam, atravessam e se instalam em dominios

heterogéneos, em conjuntos especificos, em cole¢des particulares.

E a vida de um acontecimento que cruza estruturas distintas. O acontecimento &
sempre um acontecimento-propagacdo: ‘‘‘se propagar’, se efetua em um gel, mas também
em uma epidemia ou em uma informa¢dao” (DELEUZE & PARNET, 1998, p.81). Pode-se
entdo falar da poténcia de uma vida a-orginica. Existem linhas de vida, ndo como
metafora, mas linhas reais, embora abstratas. Também as configuracdes psicossociais
produzem suas linha de fuga. Fugir do verbo ser € dar ao conceito, ou a nds préprios, uma
linha de fuga. E escapar  armadilha e 2 dissimulacdo das identidades, condicdo tnica para
se “pegar a onda” de um movimento mais profundo e igualmente o mais superficial das
operacoes da diferenca nos processos de singularizacgao.

Cor, canto, postura, s@o as trés determinagdes da arte, quero dizer, a cor, as
linhas, as posturas animais sdo, as vezes, verdadeiras linhas. Cor, linha, canto.
E a arte em estado puro. E, entdo, eu me digo, quando eles saem de seu

territério ou quando voltam para ele, seu comportamento... O territério é o
dominio do ter. E curioso que seja no ter, isto €, minhas propriedades, minhas

propriedades a maneira de Beckett ou de Michaux. O territério sdo as
propriedades do animal, e sair do territério é se aventurar (DELEUZE &

PARNET, 1994, p.04).
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Um dos equivocos que o termo linha de fuga pode suscitar € ser rebatida sobre a
idéia de fuga da vida, rumo ao imaginério, aventura rumo as drogas ou a uma espécie de
autismo auto-induzido. Fala-se de esquiza a uma linha de fuga e seus efeitos de ruptura e
escapada. Fugir ndo € alienar-se: é “produzir algo real, criar vida, encontrar uma arma”

(DELEUZE & PARNET, 1998, p.62).

Pede-se um pouco de ar! Eis esta linha de desterritorializacdo, para que uma
territorializacdo vidvel (mesmo que assustadora, perturbadora) tenha alguma chance de

vingar. As vezes, o momento passa, e ndo se “embarca’.

Nada se cria quando se toma os “componentes de sempre”, separados de seu lado
de fora, separado das terras ao seu alcance, regides ainda ndo percorridas. Bem por isso, a
linha de fuga € uma linha abstrata, ndmade e mutante. Sempre tracada por um mdquina de
viver ou de fazer morrer, em seu extremo. Sempre uma mdquina abstrata. A maquina
abstrata nao se confunde com nenhuma méquina concreta. Nao se confunde, ela prépria,

com o que € produzido por ela.

Numa sociedade, ha linhas de fuga, movimentos de desterritorializacdo e
desestratificacio, mas também “linhas de articulacdo ou segmentaridade, estratos,
territorialidades” (DELEUZE & GUATTARI, 1995a, p.11). H4 toda espécie de linhas no
real-social-subjetivo mundo. Algumas prevalecem, em momentos distintos. Por exemplo,
uma na performance de um individuo junto a seu grupo de afinidade, outra ao passear
sozinho ou com sua familia, seu cdo, ao postar-se diante do espelho, na instituicio em que
trabalha, em todas as instituicdes das quais ndo se desvencilha mesmo se o quisesse: a

linguagem e os regimes de signos.

Ha linhas segmentarizadas, ha linhas conservadoras, ha linhas destrutivas que
desenham a morte, linhas que caem em buracos negros, linhas de reproducdo e de anti-
producdo, enfim. E hd linhas muito raras e marcantes: essas sdo vitais e criadoras, abrem
um agenciamento, em vez de fechd-lo: atravessam o muro branco."® E se abrem um
agenciamento € porque ali a linha é dobrada. Dobrar uma linha € provocar um desvio, é
fazer dela um projétil, perfuradora de muros. Ou € fazer dela, membrana, criadora de

fronteiras, onde nenhuma interface e troca se faziam entre populacdes, entre

'8 Cf. O sistema muro branco-buraco negro em DELEUZE & GUATTARI (1996, p.34-5).
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multiplicidades, nunca antes confrontadas, associadas, atravessadas, explicadas ou

complicadas. Nada tdo evidente quanto possa parecer.

Na entrevista a Catherine Clément, DELEUZE (2003) € convocado a falar sobre as
principais diferencas entre O anti-Edipo e Mil platés. Diz que, talvez a nogdo que percorre
toda a obra Mil Platos é a de agenciamento. Os agenciamentos tém componentes que lhes
servem de critério e permitem qualificd-los e sdo conjuntos de linhas abstratas, “um pouco
como em uma pintura”. Destaca, contudo, que falar de linha abstrata nao € nada simples.
Uma linha abstrata ndo representa nada, nao contorna nada — passa entre as coisas, cria um
entre-as-coisas. E portadora de uma vida a-organica:

Afirmou-se isso a propdsito de Pollock. (...) A linha abstrata nio é,

absolutamente, a linha geométrica, ¢ a linha mais viva, a mais criadora. A
abstracdo real é uma vida a-orginica. A idéia de uma vida a-orgénica é

7

constante em Mil platos. Um agenciamento € arrastado por suas linhas
abstratas, quando ele é capaz de té-las ou de tracd-las. Hoje, assistimos a algo
de muito curioso: a vinganca do Silicio. Os bidlogos freqiientemente se
perguntaram por que a vida “passou” pelo Carbono e nao pelo Silicio. Mas a
vida das mdquinas modernas passa pelo silicio: é toda uma vida a-organica,
distinta da vida organica do carbono. Falar-se-4, nesse sentido, de um
agenciamento silicio. Nos dominios os mais diversos deve-se considerar os
componentes de agenciamento: a natureza das linhas, os modos de vida e de
enunciado (ibid., p.09).

Dizer que a vida das mdquinas modernas passa pelo silicio? O conceito de
mdquina, em Deleuze & Guattari, merece ser apresentado definitivamente, e logo, alertou

Alice, em seu megafone, para se fazer ouvir de outro platd.

A utilizagdo do conceito mdiquina, pelos autores, nada tem a ver com a metifora
mundo-médquina de Isaac Newton, visdo de um mundo como sistema fechado,
mecanicamente estruturado segundo leis universais, fixas e imutdveis. Sob tais
coordenadas, o mundo-mdquina de Newton regeu, por muito tempo, toda e qualquer
espécie de movimento do universo. MORAES (1997) comenta que, para a fisica classica, o
mundo € um sistema mecanico que funciona de maneira sempre igual e € passivel de ser
descrito objetivamente, sem a participacdo do observador. Depois de Newton, a descri¢ao
objetiva da natureza passou a ser o ideal de toda ciéncia. Essa imagem do pensamento,
progenitora do mecanicismo, tornou-se uma das grandes hipdteses universais da era
moderna, um dos grandes pilares da idéia de progresso que iria influenciar toda a

sociedade burguesa ascendente, desde o século X VIII.
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A concepg¢do maquinica do mundo, em Deleuze & Guattari, ndo mantém qualquer
correspondéncia com a visdo mecanicista nem com a racionalidade hegemonica da ciéncia
moderna. Para esses autores, o mundo € um sistema aberto, sistema em rede ou rizosférico,
relacionado a circunstancias e a configuragdes mutdveis, e seu funcionamento real é
complexo o bastante para ndo se deixar traduzir por conceitos de uma grade estrutural. O
melhor € o funcionamento maquinico que produz seus proprios processos de
singularizag¢do. Isso se d4 quando ele entra em relagdo de alteridade com seus proprios
universos de valores, atualizando-os, e, igualmente, em relagdo de alteridade com outras
maquinas: estéticas, urbanas, literdrias, sonoras, ou maquinas existenciais a animarem

outro modo de se viver, de se relacionar, de perceber o0 mundo.

Guattari esclarece que nao existem somente maquinas de ferro, de ago, de chips:
“para cada tipo de maquina, colocaremos a questdo, nao de sua autonomia vital — ndo € um
animal — mas de seu poder singular de enunciacdo: o que denomino sua consisténcia

enunciativa especifica” (GUATTARI, 1993, p.46).

Os autores referem-se a mdaquinas sociais e subjetivas que produzem valores e
sentidos especificos em agenciamentos complexos, postos em funcionamento desde as
maquinas abstratas que neles operam.

E preciso considerar que existe uma esséncia maquinica que ird se encarnar em
uma méquina técnica, mas igualmente no meio social cognitivo, ligado a essa
mdaquina — 0s conjuntos sociais também sao mdquinas, o corpo é uma maquina,
ha méquinas cientificas, tedricas, informacionais. A maquina abstrata atravessa
todos esses componentes heterogéneos, mas sobretudo ela os heterogeneiza fora

de qualquer traco unificador e segundo um principio de irreversibilidade, de
singularidade, de necessidade (ibid., p.51).

O termo esséncia maquinica diz respeito a movimentos agenciados pelo desejo, por
necessidades ou interesses. De qualquer forma, trata-se de uma esséncia propria do que é
contingente, de funcionamentos € ndo de substincias ou de elementos transcendentes,

revelados em alguma tabela periddica divina (ou filoséfica).

Miquinas abstratas também nao sdo “madquinas imagindrias”’, do mesmo modo que
se diz ser a Linha do Equador uma linha imaginéria, ou Haroldo, o amigo “imagindrio” de
Kelvin. A mdquina abstrata é real. A mdquina abstrata € real, embora nao-concreta. Por
meio dela, realizam-se possibilidades de criacdo no acontecimento que ela produz. E o que
cria, seja em arte, ciéncia ou filosofia, aprende a cevar o acaso, com uma espécie de

procura intensiva, intuitiva tanto quanto racional.
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Diz-se da méiquina abstrata que ela é o diagrama de um agenciamento, como um
cartdo de senhas cambidveis que possibilitam a variagdo continua do conjunto de varidveis
em questdo. E a mdquina abstrata que traca a linha que organiza as relacdes entre os
enunciados e os corpos: dd o tom (dire¢des, arranjos de componentes) para 0 que ocorre
num agenciamento, em determinado momento. Para Deleuze & Guattari, € também para
Foucault, é nos agenciamentos coletivos de enuncia¢do que encontrariamos

(...) focos de unificacdo, nés de totalizag@o, processos de subjetivacdo, sempre
relativos, a serem desfeitos a fim de seguirmos ainda mais longe uma linha

agitada. (...) Nao buscarfamos o eterno, ainda que fosse a eternidade do tempo,
mas a formacdo do novo, a emergéncia ou o que Foucault chamou de “a

atualidade” (DELEUZE, 1992. p.109).

O conceito agenciamento é duplamente articulado. Ele € a inseparabilidade de seus
agenciamentos coletivos de enunciacdo e agenciamentos maquinicos. Os agenciamentos
coletivos de enunciacdo trabalham, ao mesmo tempo, fluxos semidticos, materiais, sociais.
Esse trabalho dos agenciamentos coletivos de enunciacdo pode codificar fluxos ou entdao
descodificd-los, uns mais que outros. Com isso, é capaz de provocar certas misturas,
agregados de corpos e paixdes (em relagdo de atracao-repulsdo), que passam a reagir sobre

0s agenciamentos maquinicos.

Um agenciamento maquinico tem, de uma parte, lados territoriais que o
estabilizam e, de outra parte, picos de desterritorializagdo que o arrebatam.

Em seu aspecto material ou maquinico, um agenciamento nao nos parece remeter

a uma produgdo de bens, mas a um estado preciso de mistura de corpos em uma

sociedade, compreendendo todas as atracdes e repulsdes, as simpatias e

antipatias, as alteragdes, as aliancgas, as penetracdes e expansdes que afetam os

corpos de todos os tipos, uns em relacdo aos outros. Um regime alimentar, um

regime sexual regulam, antes de tudo, misturas de corpos obrigatdrias,
necessdrias ou permitidas (DELEUZE & GUATTARI, 1995b, p.31).

Mas a criagdo de um novo estado, de um novo estilo, valores, objetos, perspectivas,
modos de se viver o presente (e a experimentacdo neles implicada), sdo imanentes aos
movimentos de desterritorializacio. E quando o ponto vira linha de devir, quando o
habitual bifurca-se, quando todas as dimensdes dos agenciamentos coletivos de enunciagdo
e maquinicos se encontram nivelados em um mesmo plano de consisténcia, em
pressuposicdo reciproca, em movimentos de inser¢des mutuas. Entdo, diz-se, ndo mais

agenciamentos de enuncia¢ao e maquinicos, mas simplesmente agenciamento.
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De modo reducionista, porém didético: quando palavras e atos deixam de se contra-
efetuarem para aumentarem mutuamente sua poténcia de agir, de afetar e de ser afetado,
algo € dito e feito: uma ética. Diz-se, entdo, que ai uma nova méquina foi produzida. Nao
uma maquina concreta, nem imagindria, mas uma mdquina abstrata: ‘““a maquina abstrata
se relaciona com o conjunto de um agenciamento: se define como o diagrama desse
agenciamento” (ibid., p.33).

No texto O que é um dispositivo? (DELEUZE, 1989) Deleuze afirma que
agenciamento e dispositivo sdo “quase sindnimos”. E que cada conceito é tdnico, em
virtude dos elementos que entram em sua composi¢do. Nesse caso, outros conceitos a ele
diretamente associados, os problemas singulares que convoca e que o convocam. Mesmo
um conceito criado com os estdicos, com os barbaros, com os gregos pode compor-se com
um outro, extraido de um plano de pensamento implicado com o presente. Qualquer
composi¢do inter-épocas e inter-dreas pode ser feita, partindo-se dessa permissividade
espaco-temporal: o matemético brasileiro que, estudando a China Antiga, inventou as tavas
do I Ching, segundo a mesma combinatéria possivel entre as 64 varetas do ordculo

(MARQUES, 1995).

N3ao hé conceito simples. Todo conceito tem componentes e se define por eles, ao
menos por dois. E, por isso, o conceito € uma cifra na multiplicidade. Por exemplo, um
conceito que nos interessa aqui — o conceito de Outrem. Outrem demanda um rosto que o
expresse, rosto que exprime um mundo possivel.

Também ndo ha conceito que tenha todos os componentes, ji que seria um
puro e simples caos (...) Todo conceito tem um contorno irregular, definido
pela cifra de seus componentes. E por isso que, de Platio a Bergson,

encontramos a idéia de que o conceito é questdo de articulagdo, corte e
superposicdo. E um todo, porque totaliza seus componentes, mas um todo

2

fragmentdrio. E apenas sob essa condicdo que pode sair do caos mental, que
ndo cessa de espreitd-lo, de aderir a ele, para reabsorvé-lo (DELEUZE &
GUATTARI, 1992, p.27).

No quinto platd, 587 A.C. — 70 D.C. — Sobre alguns regimes de signos, numa nota
de rodapé, os autores dizem que a andlise de dispositivos concretos, ou de como as
multiplicidades sdo por eles controladas, € uma espécie de linha que percorre toda a obra
de Foucault. Na mesma nota, Deleuze & Guattari fazem a distin¢cdo entre dispositivo e

agenciamento, ao falarem de suas diferencas com relacdo ao amigo:
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Nossas tnicas diferencas em relacdo a Foucault referir-se-iam aos seguintes
pontos: 1°) os agenciamentos ndo nos parecem, antes de tudo, de poder, mas de
desejo, sendo o desejo sempre agenciado, e o poder, uma dimensdao
estratificada do agenciamento; 2°) o diagrama ou a maquina abstrata tém linhas
de fuga que sdo primeiras, e que ndo sdo, em um agenciamento, fendmenos de
resisténcia ou de réplica, mas picos de criacdo e de desterritorializacdo
(DELEUZE & GUATTARI, 1995b, p.98).

Um agenciamento e também um dispositivo sdo diagramados por uma mdquina
abstrata cujas regras sao sempre facultativas e jamais obrigatdrias. Regras de selecdo e
reparti¢do entre os componentes de expressdo € 0S componentes maquinicos, COmo em um
jogo onde cada jogada se basearia sim, em uma regra, mas varidvel. Dai a
complementaridade entre maquinas abstratas e agenciamentos, sempre presentes, elas neles
e vice-versa. No composto heterogéneo de um agenciamento, a mdquina abstrata opera as
multiplicidades em questdo. A “primeira” heterogeneidade diz respeito a propria existéncia
dos dois pdlos do agenciamento. Um é multiplicidade de componentes de expressdo, €
outro, multiplicidade de corpos e agdes. Nupcias anti-natureza: heterogénese de verbos,
substantivos, nomes, palavras de ordem, lugares, particulas, nebulosas, soélidos:
componentes de naturezas distintas num composto qualquer: hibridismo de uma vida em

jogo, em um individuo, grupo ou sociedade.

A mdquina abstrata responde e opera sempre em funcdo de um contexto. Sua
emergéncia é sempre um acontecimento e, portanto, datdvel. Uma mdquina abstrata é
sempre singular. Recebe um nome préprio de individuo ou grupo (a gestao-fulano, o Maio
de 68). Contudo, o que nao lhe cabe ¢ uma identidade fixa. Sendo um estilo de variacao
continua, ela produz as codificagdes e as descodificagdes dos dois mencionados polos em
pressuposicao reciproca. De um lado, o feixe das linhas-enunciado: enunciados que tanto

podem sentenciar proibi¢des como anuéncias.

z

O pdlo enunciativo é constituido por blocos de sentencas, sempre pautados em
desejos, valores, concepgdes, idealizagdes. Uma linha-enunciado sentencia e, ao sentenciar,
intervém no outro pdlo, no pélo maquinico, no feixe de linhas que concernem a mistura
dos corpos, em atracdo e repulsdo, corpos de pessoas, idéias (idéias sdo corpos), espagos
fisicos, materialidades, ferramentas, instrumentos, maquinas concretas, equipamentos. No
polo enunciativo, t€ém-se formas de expressdo, efetuadas num rosto e na linguagem. No

p6lo maquinico, formas de contetido que expressam a mistura de corpos, agdes e paixoes.
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Um exemplo que esses autores tomam emprestado de Foucault, em sua anélise
sobre a prisdo, pode desenhar melhor a relagdo entre forma de expressdo (pdlo
enunciativo) e forma de contetido (p6lo maquinico). Tomemos como forma de conteiido, a
forma-prisdo. A forma-prisao ‘“veste” igualmente a escola, as fébricas, os quartéis. No
entanto, a forma de expressdo desta forma-prisdo ndao € “prisdo”, “escola” ou “quartel”,
como na légica da relagdo significante-significado. A forma de contetido “prisao” exprime
maneiras de classificar, enunciar ou praticar atos criminosos, que remetem aos conceitos —

delingiiéncia, delitos etc.

Um segundo exemplo: uma escola, construida ou nao segundo uma forma-prisao,
pode remeter a enunciados distintos, tais como, transmissdo de conteddos, constru¢do de
conhecimento, formacdo da cidadania, conjugados com outros conceitos, tais como,
formacdo profissional, mercado de trabalho, preparacdo para a vida e, at€é mesmo,
delinqgiiéncia etc., de acordo com o que se passa entre o interior € o fora institucional. Tudo
vai depender do controle dos fluxos, do exterior para o interior e vice-versa, efetuado pela
madquina (abstrata) institucional. Nas escolas, alguns enunciados, palavras e gestos, sdo
permitidos desde hd muito, mas novos chegam (fald, mano!) e confrontam-se com, ou
afrontam o instituido. Boné na escola € proibido, algumas salas sdo proibidas, algumas
regides do patio também. Tem também os novos bancos construidos na praca em frente,
onde os alunos se reinem quando cabulam a aula. Aumenta-se o muro, providencia-se um
guardador de portdo, pago com dinheiro da Associacdo de Pais e Mestres — APM. Uma
linha de enunciado pode ser hipoteticamente: alunos na praca, campo pra Satands...,
jovens pobres do lugar sdo marginais, até que se prove o contrdrio. A partir do dito que
circula. uma decisdo € tomada: vigia-se o portdo. Assim, coibem-se ‘“marginais e
vagabundos”, a invasao das quadras, a pichacdo nos banheiros e a reunido dos alunos com

jovens do local, no novo lugar de convivéncia em frente a escola, nos bancos da praga

(mistura de corpos).

Pode haver, o que é mais comum, disparates, defasagens, incongruéncias, falta de
correspondéncia, de pressuposi¢do reciproca entre o que se enuncia e o que se faz. Do
contrario, uma ética € o que a maquina abstrata produz. Ela surge quando menos a
esperamos, “nos meandros de um adormecimento, de um estado crepuscular, de uma
alucinacdo, de uma experiéncia de fisica curiosa...” (DELEUZE & GUATTARI, 1996,
p.33). Diz-se que € um tnico e mesmo desejo, um Unico € mesmo agenciamento que se

apresenta simultaneamente como agenciamento maquinico de conteiido e agenciamento
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coletivo de enunciacdo (DELEUZE & GUATTARI, 1977). Quando isso acontece, é o
indice de uma maquina abstrata que se anuncia: uma maquina abstrata-Gandhi, produzindo
e sendo produzida pelas subjetividades, uma maquina-Peter Pan, uma maquina-Hilda Hilst,
uma maquina-Nietzsche. Numa escola, um projeto politico pedagégico, como documento,
¢ vivido na pritica em mdxima sintonia com suas declaracdes. Se had pressuposicao

reciproca entre o “dito e feito”, funciona ali uma méiquina abstrata com nome préprio: “a

gestdo 1999...”

Também as mdquinas abstratas nado comportam conotacdes maniqueistas. Uma
pode ser maquina de singularizacdo e agir relacionamentos, pessoas, grupos, organizagoes
em performances ndo-padronizadas. Pode ser miquina de desterritorializacdo que inaugura
estilos emergentes de se produzir obras, as mais sublimes, acontecimentos, os mais
delicados. Méquinas de uma nova terra: um dia, um urinol-Duchamp ganhou o espago de
um museu de arte. Duchamp, o nome de uma maquina abstrata, nome de um jeito de doar
novidades ao mundo da arte, mundo do corpo e do espirito, mas, sobretudo, dos afectos, do

intelecto e da cultura.

Igualmente, as madquinas abstratas preparam e encarnam fendmenos como o
fascismo e o nazismo. Por exemplo, grupos fascistas podem colocar em funcionamento
modos estratégicos de ocupar o espago social, maneiras singulares de praticar aliciamento,
de agenciar idiossincraticamente o desejo em seu meio, em seu préprio grupo-diretor,
segundo valoragdes que segregam, que sentenciam praticas de violéncia, que atentam
contra a vida do que difere e ameaca a pureza de seu diagrama imiscivel. Por agenciarem o
desejo de modo peculiar, o fascismo sustenta-se pela ordem do molecular. “O fascismo é
um tema-chave para abordar a questdo do desejo no campo social. Além do mais, ndo
conviria aproveitar para falar disso, enquanto ainda se pode fazé-lo livremente?”

(GUATTARI, 1981, p.173).

Uma mdquina abstrata também funciona nas instituicdes em que preponderam as
efetuacdes do instituido. Mas, neste caso, a maquina abstrata é de binarizacdo das
multiplicidades, de homogeneizacdo do heterogéneo, de sobrecodificacdo de uma lingua
rebelde. A lei e a ordem estabelecidas numa organizacdo ou sociedade precisam ser
asseguradas a qualquer custo. Esse “esfor¢co” também diz respeito a maquina fascista: sua
maquina abstrata se efetuard num agenciamento e ird distribuir determinados enunciados,
saberes e linguas, para produzir, garantir, suscitar agdes, praticas de rotina, sentimentos,

devocdes, promessas, mutua vigilancia entre uns e outros. Punicdes a uns e outros,
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segundo a conveniéncia do momento, segundo os perigos que a instituicdo enfrenta. Por
isso € tao vital para o Estado — ou quaisquer aparelhos que se ocupem da produgdo de sua
propria conservacdo e reproducdo — acabar com o nomadismo, paralisar, deter suas
velocidades e misturas impuras, controlar fluxos de entrada e saida, criar uma zona de

direitos (ou de nao direito) também sobre todo um exterior.

Robert MAGGIORI (ESCOBAR, 1991) observa que, em Mil Platés, o conceito de
agenciamento atravessa praticamente todos os platds. Sua leitura é de que a énfase dada a
lingiifstica parece imputar-lhe um papel tdo importante como foi a psicandlise para O anti-
Edipo. Ao que Deleuze responde: se Félix estivesse ali presente, talvez dissesse coisas
diversas do que ele proprio dizia, naquele momento: “Para mim a lingiiistica ndo tem nada
de essencial (...) Mas a musica e a relacdo da voz com a musica t€ém, em Mille Plateaux,
um papel maior que o da lingiiistica” (ibid., p.119). Segundo o amigo, Guattari é quem se
interessava por determinada linha da lingiiistica, que investiu na dimensdo pragmética da
linguagem. Por exemplo, as pesquisas de William Labov sobre o black-english ou o inglés
dos guetos. Labov apontou o paradoxo em que se desemboca quando se tenta distinguir
lingua e fala. Para tamanho desafio lancado, Labov teve argumentos: se a lingua é definida
como a parte social da linguagem, e se, a0 mesmo tempo, a fala é remetida a variagdes

individuais, isso quer dizer que a parte social estaria fechada sobre si mesma.

Porque os estudos de Labov interessam ao plano de pensamento de Deleuze &
Guattari? Talvez, por defenderem que todo sistema lingiiistico estd em variacdo e se define
ndo por suas constantes e homogeneidades, mas por uma zona de variagcdo continua, cujas
caracteristicas sdo: ser imanente, continua e regulada, segundo regras facultativas e
variaveis. Postulados da lingiiistica e Sobre alguns regimes de signos sao platds que
transtornam a lingiiistica estruturalista. Nao é ela que importa em Mil platés, mas a
denincia de suas pretensdes em fechar a lingua sobre si mesma, de relacionar os
enunciados aos significantes e as enunciagdes aos sujeitos. De certa forma, luta travada por
Deleuze & Guattari, desde O anti—Edipo.

Podem-se sempre efetuar, na lingua, decomposi¢des estruturais internas: isto
ndo é fundamentalmente diferente de uma busca das raizes. Ha sempre algo de
geneal6gico numa arvore (...) Ao contrario, um método de tipo rizoma é
obrigado a analisar a linguagem efetuando um descentramento sobre outras

dimensdes e outros registros. Uma lingua ndo se fecha sobre si mesma sendo
em uma fungdo de impoténcia (DELEUZE & GUATTARI, 1995a, p.16).
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Nado, a ditadura do significante, seja o lacaniano seja o de qualquer outro
estruturalista da linguagem. Noam Chomsky é um alvo, por exceléncia: inventou uma
gramética com necessidade de um marcador sintatico que domina todas as frases. Em seu
modelo sintagmatico — o “S” —, antes de se marcador sintatico € um marcador de poder. As
frases devem estar gramaticalmente corretas, deve-se dividir cada enunciado em sintagma
nominal e sintagma verbal (e proceder por dicotomia, o tempo todo). Chomsky pede para
que se trace, dentro do conjunto heterogéneo de uma lingua, um sistema homogéneo (um
padrao) como condi¢do de abstragdo, para que se torne possivel um estudo cientifico de
direito. Deleuze & Guattari liberaram a mdquina abstrata da lingua, conceito cunhado por
Chomsky para se referir ao funcionamento maquinico que reparte 0s sintagmas em

nominal e verbal, para que o conceito mdquina possa operar em quaisquer agenciamentos,

num agenciamento musical, por exemplo (DELEUZE & GUATTARI, 1995b).

O décimo segundo platd chama-se 1227 — Tratado de nomadologia: a mdquina de
guerra. No ano de 1227 Gengis Khan estd morto. Data que marca o triunfo relativo do
Estado imperial, ao se apoderar da mdaquina de guerra ndmade, capturar guerreiros e
distribuir, entre eles, terras e funcdes especificas. O aparelho de Estado, desde sempre
(desde suas montagens primordiais) € o que submete, escraviza, assujeita, corrompe,
coopta. A mdquina de guerra é uma tecnologia, um artificio ndomade, um dispositivo de
desterritorializacdo. O Estado sempre tentard sedentarizar o nomade e se apossar de sua
tecnologia. E a palavra bando, de abandono, de bandido, banido..., um bando € a
metamorfose da imagem da maquina de guerra concreta, a que conquistou mundos para
Gengis Khan e foi absorvida pelo império. A partir do movimento-fun¢do que essa imagem
desperta no pensamento, Deleuze & Guattari a selecionaram para figurar entre a resisténcia
e a criacdo de modos de se viver (modos ético-estético-politicos), no enfrentamento as
formas-Estado de pensamento e pratica, em qualquer ambito da vida social ou subjetiva:
um individuo diante de seus demonios.

Sera possivel que no momento em que ja ndo existe, vencida pelo Estado, a
méaquina de guerra testemunhe ao médximo sua irrefutabilidade, enxameie em
maquinas de pensar, de amar, de morrer, de criar, que dispde de forgas vivas ou

revoluciondrias suscetiveis de recolocar em questdo o Estado triunfante?
(DELEUZE & GUATTARI, 19970, p.18)

Uma mdquina de guerra pode ser um movimento literdrio ou filoséfico, um estilo
que, por sua emergéncia, por seus agenciamentos (até entdo impensaveis), embaralha ou

mesmo descodifica os limites do que fora, até entdo, aceitdvel — ndo sem antes de té-los
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cercado de fora, ndo sem antes ter fervilhado em suas margens, de se anunciar de alguma
forma. Os gerrnes19 de um estilo, de uma variagdo continua, possuem uma realidade, uma
realidade virtual. Tenha-se ouvidos para atentar-se aos rumores e clamores menores, olhos
para ver, e um corpo vibratil que capte sua realidade nao-atualizada, interpretando pistas,
mesmo sem nenhuma garantia de éxito, como o entalhador profissional, intérprete dos
signos da madeira, e seu inesperado encontro com um nod, 14 onde ele ndo poderia estar,

dentro de seus planos iniciais.

Nao se fala de outra coisa sendo da “emergéncia de mundos”, povoados e postos
em funcionamento por suas miquinas. No deserto, um mundo ndémade, uma méiquina de
guerra. Nas terras férteis, a sedentarizacdo do homem da agricultura e da civilizagdo, com
suas delimitacdes territoriais. As primeiras propriedades como traicdo da natureza a
natureza: o arado rasga a terra, o celeiro armazena graos, espécies animais e vegetais sao
domesticadas, as cercas e as muralhas se fincam na terra para protegerem, ao centro, uma
fortificagcdo impdvida e multifuncional: abrigo, dispositivo de defesa e de ataque aéreo,
gracas a suas alturas estratégicas, associadas a arqueiros e atiradores de pedras de

catapulta.

Em vez da expressio ‘“emergéncia de mundos”, como se emergissem
espontaneamente, melhor € a expressdo de DELEUZE (1990) “cristalizacdo de universos’.
Cristalizar um universo ndo significa petrificar, congelar, mas compor consisténcia,
absorver um meio material ou imaterial, assim como um germe que d4 em cristal.

No caso do cristal, é a imagem virtual que cristaliza um meio anteriormente
amorfo. O problema aqui € que esse meio deve ter uma estrutura virtualmente
cristalizdvel, caso contrdrio nada acontece. Quantas vezes lancamos um
pequeno germe cristalino e o meio ndo tem a virtualidade correspondente, por
poluicdo, saturagdo, obstrucdo, incompossibilidade... E quantas vezes o meio
estd af, imenso universo virtualmente cristalizavel, e ndo lancamos o germe...

Deveriamos supor o mundo como um reservatério de potencialidades
cristalinas infinitas (PELBART, 1993, p.60).

Se ha algum otimismo fundamental nessa filosofia, ele reside no lance dado (na
afirmacdo e ndo na aposta), segundo o qual — ndo se controla tdo facilmente o irromper de
ondas de fissuras, ou reacdes em cadeia, que colocam em risco ou afrontam posi¢des de

dependéncia, em relacdo aos poderes de codificacdo dominantes. Fissuras que vao

% Sobre a nocdo de germe em Deleuze ver o capitulo “Cristais do tempo”, em A imagem-tempo, cinema II,

Séao Paulo, Brasiliense, 1990.
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configurando, com potencial criador, novos conjuntos de préticas, articuladas a mudancas
nos modos de vida. Mudar modos de vida é condicdo sine qua non para que se ocorra
qualquer transformacdo social, local ou planetaria. Por outro lado, qualquer
transformagao macrossocial implica uma revolucao cultural, “uma espécie de mutacdo
entre as pessoas, sem o que caimos na reprodugdo da sociedade anterior” (GUATTARI &
ROLNIK, 1986, p.187).
Com efeito, sempre que possivel o Estado empreende um processo de captura
sobre fluxos de toda sorte, de populagdes, de mercadorias ou de comércio, de
dinheiro ou de capitais, etc. Mas sdo necessdrios trajetos fixos, com dire¢des
bem determinadas, que limitem a velocidade, que regulem as circulagdes, que

relativizem o movimento, que mensurem nos seus detalhes os movimentos
relativos dos sujeitos e dos objetos (DELEUZE & GUATTARI, 1997b, p.59).

Deleuze & Guattari, ao defenderem a proliferacdo generalizada de processos de
singularizagdo — antagbnicos a processos repetitivos, padronizados, centralizadores —
fazem referéncia a funcionamentos maquinico-humano-sociais, a processos existenciais,
modos de vida afeitos a entrarem em processos de mutacdo, quando se trata de uma

questdo de vida mudar as regras do jogo ou mesmo jogar outra coisa.

E preciso entdo que se crie uma arma, uma mdquina de guerra, cujo ataque ja seja a
propria defesa e cuja poténcia de variagdo seja sua grande vantagem. Para cada
circunstancia, monta-se uma maquina de guerra especifica, uma mdquina

desmanchamundos em funcionamento imanente com uma mdiquina geramundos.

Duas linhas s@o insepardveis, a que desterritorializa, decompde mundos e as que
territorializam, compondo novos. A mesma linha que desterritorializa pode ser a que ja
instaura a nova terra, uma nova atmosfera. A desterritorializacao € saude, € esquecimento,
quando engendra uma territorializacdo existencial que seja uma saida para a vida. Que
dure enquanto durarem as linhas de vitalidade que a sustentam. Mas tem aquela
desterritorializacdo superlativa, a levada por uma linha condenada a nunca mais desenhar

contornos.

Nao se trata de acreditar em um outro mundo possivel a espera de acontecer no
tempo-espacgo, pelas maos e cérebros dos sujeitos-historicos que participam dos Féruns
Sociais Mundiais, mas também neles e nas coisas que movem e removem. Como dizia
Deleuze, no posfacio do livro de Michel Tournier, Sexta-feira ou os limbos do Pacifico —
acreditar nas misteriosas e precdrias ligacOes entre o homem e o mundo: acreditar no

amor ou na vida, “acreditar nisso como no impossivel, no impensdvel, que, no entanto, s6
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pode ser pensado: um pouco de possivel, sendo sufoco” (DELEUZE, 1985, p.221). A
precariedade, nesse contexto, expressa que ndo héd garantias de que o préximo passo nao
seja, exatamente, a precipitacdo desse “possivel” num estado de coisas ou modo de vida
em consonancia com as configuracdes de outrora, arrastadas a intensidade das linhas que
o reterritorializam. Num outro sentido, precariedade, porque as relacdes entre o homem e

o mundo € um caso de relacdo entre o ilimitado das forcas e a finitude das formas.

Nem o éden, nem os abismos sdo entidades afastadas deste mundo — diz Alice a
Dona Toupeira — a ambos se aplica uma geografia, uma localizagdo topogrdfica e

maneiras de se ocupar o espago.

O espaco liso € instaurado pelas velocidades e lentiddes de uma linha ndmade. O
espaco sedentdrio ou estriado, é tracado ao mesmo tempo em que sua linha de
territorializacdo imperial ou Estatal. Junto do conceito — espaco estriado — aglomera-se
imediatamente uma série de outros conceitos: o aparelho de Estado, o tecido, o
sedentdrio, a transcendéncia. Associam-se ao conceito — espaco liso — a mdquina de
guerra, o feltro, os nomades, a imanéncia, a proliferacdo, dentre outros. O espaco liso €
ocupado, riscado, habitado por mdquinas de guerra. O espago estriado se estabelece com
um aparelho de Estado que o funda, lhe fornece uma histéria de origem, mitos, ritos,
ordenacOes verticais, linhagens hereditarias, segregacdes, dogmas, fundamentos. O
espaco liso ndo péra de ser traduzido no estriado e este € constantemente devolvido ao
espaco liso:

Num caso, organiza-se até mesmo o deserto; no outro, o deserto se propaga e
cresce; e os dois a0 mesmo tempo. Note-se que as misturas de fato ndo
impedem a distincdo de direito, a distin¢do abstrata entre os dois espagos. Por
isso, inclusive, os dois espagos ndo se comunicam entre si da mesma maneira: a
distin¢do de direito determina as formas de tal ou qual mistura de fato e o
sentido dessa mistura (¢ um espaco liso que é capturado, envolvido por um
espaco estriado, ou é um espago estriado que se dissolve num espago liso, que
permite que se desenvolva um espago liso?) (DELEUZE & GUATTARI, 1997b,

p.180).

Um espaco liso pode ser cortado de ponta a ponta. Pode ser dobrado tal como um
feltro que, se prensado uma vez mais, na regido recém-dobrada, terd seus micro-filamentos
e fibras re-emaranhados ou avizinhados em camadas inéditas. Sao os micro-filamentos e as
fibras que se emaranham: é o “entre” que liga uma regido a outra, por mais distantes que
estejam, umas das outras. O feltro € espaco liso: € o anti-tecido. Ndo implica distin¢do

alguma entre fios, nenhum entrecruzamento. O feltro é um “infinito de direito, aberto ou
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ilimitado em todas as dire¢des; ndo tem direito nem avesso, nem centro; ndo estabelecem
fixos e moveis, mas antes distribui uma variagdo continua” (ibid., p.181). Ponto a ponto, o
feltro difere do tecido ao se materializar nas coordenadas aditivas e... (dobra, prensa,
aglomera)... e... (aglomera, prensa e dobra)... e... — iSso € mais isso e assim por diante.

Feltro e tecido: as fibras e a trama.”

A tecelagem implica um espago fechado, exige um vai-e-vem, um avesso do
direito, mesmo que os fios da urdidura e os da trama tenham exatamente a mesma
natureza, o mesmo nimero de fios e a mesma densidade. A tecelagem inventa um avesso
ao deixar de um unico lado os fios amarrados. “Nao foi em fun¢do de todas essas
caracteristicas que Platdo pdde tomar o modelo da tecelagem como paradigma da ciéncia
‘régia’, isto é, da arte de governar os homens ou de exercer o aparelho de Estado?” (ibid.,
ibidem., p.181). Tecido e ndo feltro, individualismo e ndo singularizacio, sdo polos que
mantém correspondéncia direta com tudo o mais que o aparelho de Estado produz.
Qualquer modelo pautado por um eixo (raiz), por uma visdo mono direcional, por um
sedentarismo no pensamento € incapaz de comportar a complexidade da realidade dos
fatos humanos, naturais, maquinicos, virtuais, e suas misturas surpreendentes

(ecossistemas naturais-sociais-mentais).

Ao contrdrio, 0 nomadismo, no pensamento e na vida, investe na extensdo do
rizoma, em mutacdes de sensibilidades, percep¢des e afectos, ou seja, em revolucoes
moleculares, o que ndo que dizer que se abandona lutas politicas em ambitos
macrossociais.

Construir sua prépria vida, construir algo de vivo, nio somente com oS
préximos, com as criangas — seja numa escola ou ndo — com amigos, com
militantes, mas também consigo mesmo, para modificar, por exemplo, sua
prépria relacdo com o corpo, com a percep¢do das coisas: iSso ndo seria, como
diriam alguns, desviar-se das causas revoluciondrias mais fundamentais e mais
urgentes? Toda a questio estd em saber de que revolugdo se trata! Trata-se, sim
ou ndo, de acabar com todas as relagdes de alienagcdo — ndo somente as que
pesam sobre os trabalhadores, mas também as que pesam sobre as mulheres, as
criancas, as minorias sexuais, etc., as que pesam sobre sensibilidades atipicas,
as que pesam sobre o amor aos sons, as cores, as idéias... uma revolugdo, em
qualquer dominio que seja, passa por uma libertacdo prévia de uma energia do
desejo. E, manifestamente, s6 uma reacdo em cadeia, atravessando as
estratificacdes existentes, poderd catalisar um processo irreversivel de
questionamento das formagdes de poder as quais estd acorrentada a sociedade
atual (GUATTARI, 1981, p.67-8).

* 0 modelo tecnoldgico tecido-feltro foi extraido de LEROI-GOURHAN. L'Homme et la matiére, Paris:
Albin Michel, 1943 (DELEUZE & GUATTARI, 19970, p.180).
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IV. A EDUCACAO E SEUS DEVIRES
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ATMOSFERA VI - Algo se passa entre a educagdo e seu fora

Ndo ensinam nem deixam aprender os que pensam que ensinar tem a
ver com explicar e aprender com compreender e reproduzir o explicado.

Walter Omar Kohan

De todas as obras de Deleuze e de Deleuze & Guattari, Proust e os signos € a que se
dedica explicitamente ao aprendizado, num contexto que nao o escolar. Poderia ter sido? O
mote surgiu dos estudos de Deleuze da obra de Marcel Proust. A literatura tem mais a dizer
sobre o aprendizado dos signos do que as institui¢des de ensino, pois ndo se arma contra as
forcas do fora, mantendo com estas uma intimidade que prové o frescor dos estados
nascentes da criagdo literdria e poética. Também, na escola sé se aprende a interpretar
signos quando se estd em risco, como que para obter vantagens na queda-de-braco
cotidiana dos jogos de poder. Alunos aprendem como conseguir a aprovagdo de seus
professores, aprendem a dizer o que estes gostam de ouvir, aprendem como tird-los do
sério. Aprendizado que comeca na instituicdo familiar, prossegue na educacdo infantil,

ensino fundamental, médio, superior.

Em Proust e os signos, DELEUZE (2003a) trata do aprendizado de um homem de
letras ao passar de um mundo a outro, de um regime de signos a outro, por meio de suas
memorias: o tom de voz do senhor de terno marrom glacé, tdo firme nas adegas que
freqiienta, vacila no salao de festas em que estd a Sra. Verduin, a que nao ri, mas sinaliza
que sim, a meio rosto. Decifrar os signos que compdem uma paisagem, um rosto, um
rosto-paisagem, um quarto, uma travessia:

O caminho de Méséglise e o caminho de Guermantes sdo muito menos fontes
de lembranca do que matérias-primas, linhas do aprendizado. S3o os dois
caminhos de uma “formacgdo”. Proust freqlientemente aborda situacdes como
esta: em dado momento o herdi ndo conhece ainda determinado fato que vird a

descobrir muito mais tarde, quando se desfizer da ilusdo em que vivia (ibid.,
p.03-04).

O aprendizado dos signos € a unidade paradoxal desse estudo. Paradoxal porque a
unidade de tal aprendizado ganha variagdo em mundos distintos. Ha os signos do circulo
mundanidade, os signos do amor, os das qualidades sensiveis e os da arte. Os signos de
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cada mundo ndo sdo do mesmo tipo, ndo aparecem da mesma maneira, ndo podem ser
decifrados do mesmo modo, pois ndo mantém qualquer relacdo de identidade entre si. Por
exemplo, uma mesma graga feita por uma crianga a sua avo, bem-sucedida do ponto de

vista dos afectos que suscita, € imediatamente reprimida quando dirigida a professora.

Em busca do tempo perdido é a busca do tempo que se perde, do perder tempo,
tempo da contemplacdo, sem a qual a aprendizagem dos signos ndo se di. Em Proust, ndo
se rememora para conservar o passado no presente, nao se explora a memdoria que remete a
recognicao, ao esfor¢o de recordagdo. A memdria torna-se, aos olhos de Deleuze, o meio
de um aprendizado que a ultrapassa. Busca que se volta para o futuro. O tempo passado
intervém como uma estrutura do tempo; nao € sua estrutura o que importa, mas o que ela
pode ter de atualizavel. Os signos que constituem a matéria desse ou daquele mundo sao
especificos e atuais.

(...) os signos dos Verdurin ndo funcionam entre os Guermantes; inversamente,
o estilo de Swann ou os hieréglifos de Charlus também ndo funcionam entre os
Verdurin. A unidade de todos os mundos estd em que eles formam sistemas de

signos emitidos por pessoas, objetos, matérias; ndo se descobre nenhuma
verdade, ndo se aprende nada, se ndo por decifragdo e interpretacdo (ibid., p.06).

Se aprender diz respeito essencialmente aos signos € importante que se diga que
eles ndo sdo objeto de um saber abstrato, mas objeto de um aprendizado temporal que leva
em conta ndo somente as emissdes de signos de um individuo, mas igualmente, de uma
matéria, de um objeto, de um vivente qualquer. Uma planta avisa que estd morrendo, uma
vida avisa, e o jardineiro o sabe. “Alguém sé se torna marceneiro tornando-se sensivel aos
signos da madeira, e médico, tornando-se sensivel aos signos da doenca” (ibid., p.04).
Nessa logica, tudo o que nos ensina algo emite signos. Decifrar signos emitidos por uma
turma de alunos no inicio do ano letivo é objeto de aprendizagem mais ou menos
consciente do professor. Os usos de tal interpretacdo podem ser os mais diversos. Se, com
efeito, aprender € uma atividade receptiva, que ocorre como choques entre signos a serem
decifrados e acontecimentos, entdo, “(...) aprender com outrem € embarcar num devir que
intensifica os envolvidos numa alianga de questionamentos, € ndo de adesdes reciprocas”

(ORLANDI, 2004, p.128).

A habilidade em decifrar os signos de uma especialidade nao garante a decifracao
de tudo o mais. Talvez por isso Deleuze aponte como tarefa do aprendiz buscar

compreender por que alguém ou algo € recebido em determinado mundo e nao em outro,
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por que deixa de sé-lo em determinado momento, a que signos obedecem esses mundos,
quem sdo seus legisladores. Uma férmula interpretativa, se funciona aqui, pode ndo
significar nada ali, noutro regime de signos, noutra composicdo de forcas e formas,

movimentos e tracos, matérias de expressao diagramadas.

O regime dos signos da mundanidade é o primeiro de outros quatro mundos, em
Recherche. Na obra de Proust, Charlus é o mais prodigioso emissor de signos — pela forga
de sua mundanidade, seu senso teatral, rosto e voz. Entretanto, movido pelo amor, suas
emissdes nao vingam nos saldes dos Verdurin e mesmo em seu proprio velho mundo. Que
seria um signo de mundanidade? Um aceno de cabeca do chefe na fila da padaria ou sua
indiferencga, denunciada por um quase nao-cumprimento; a troca de mimicas faciais no
interior de um 6nibus cheio; um tom de voz mais grave irrompendo no pedido de palavra,
numa reunido; as maos na cintura, combinados com um sorriso na cara da mae para o filho
que se aproxima todo encardido de uma brincadeira. E as mdos da mae, na cintura, sem
sorriso. E o tipo de regime de signos que antecipa uma ac¢do ou pensamento, ocupa-lhes
seu lugar. Nao pensa, ndo age; apenas emite signos. Somente os signos mundanos siao
capazes de provocar uma espécie de exaltacao nervosa como efeito dos signos emitidos por

quem sabe produzi-los.

O segundo circulo, tal como anel quebrado, possibilitando a conexao ou troca entre
mundos (regimes de signos), € o do amor. “Apaixonar-se € individualizar alguém pelos
signos que traz consigo ou emite. E tornar-se sensivel a esses signos, aprendé-los”
(DELEUZE, 2003a, p.08). Os signos amorosos nao substituem o pensamento € a agao;
escondem a origem dos mundos, acdes e pensamentos desconhecidos do amado, mas que
lhes dao sentido. O amor nasce e se alimenta de interpretacdo silenciosa. O amado implica,
envolve, aprisiona um mundo cheio de muitos outros contidos em si. Por vezes, emite um
pais inacessivel. “Amar € procurar explicar, desenvolver esses mundos desconhecidos que
permanecem envolvidos no amado (...) Como poderiamos ter acesso a uma paisagem que
nao € mais aquela que vemos, mas, ao contrario, aquela em que somos vistos?” (ibid.,
p.07). O amado emite signos de preferéncia, mas cada preferéncia usufruida traca a
imagem de um mundo possivel habitado, talvez, por outros preferidos. Em suma, onde se é
um entre outros. Mundo em que os signos interpretados sdo signos mentirosos ou

enganadores.

O terceiro circulo é o das impressdes ou qualidades sensiveis. Uma qualidade

sensivel proporciona estranha alegria, ao mesmo tempo em que convoca decifracdo. Dito
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de outro modo, em principio, uma intensidade a que se pode chamar alegria que, por seu
efeito imediato, distingue o signo que lhe dé realidade dos signos precedentes. Logo apds,
quase concomitantemente, a necessidade de um trabalho do pensamento. Por que essa
qualidade experimentada nos afeta? Essa impressdao sensivel faz com que a qualidade
observada deixe de ser propriedade do objeto que a ancora para tornar-se outra coisa. A
qualidade sensivel mantém aprisionada a alma de um objeto diferente daquele que ela pede
interpretacdo: procura-se o sentimento do signo. Quando este aparece, revela o objeto

oculto.

Contudo, o esfor¢co de interpretacdo ndo termina nessa revelacdo. O que acontece
aparece sob uma forma jamais vivida, a cada vez. Uma qualidade sensivel se dd a
experiéncia como uma esséncia singular que ultrapassa a propria matéria sensivel em que
se aloja. Nesse momento, uma ultima e nova etapa de interpretacdo € requerida, pois as
qualidades sensiveis ou as impressdes, mesmo que bem interpretadas, ndo sdo, em si
mesmas, signos suficientes. Sao signos materiais, veridicos e proporcionam imediatamente
a sensacdo de uma alegria incomum. S3o signos materiais ndo simplesmente por sua
origem sensivel, mas por que sua explicacdo permanece material, surge em “pessoa” ou em

“carne”.

Entretanto, o sentido material ndo € nada sem a esséncia ideal que ele encarna.
“Compreendemos entao que os signos sensiveis jd remetiam a uma esséncia ideal que se
encarnava no seu sentido material” (ibid., p.13). Ndo se avanca na interpretacdo de um
signo sensivel se ndo se atinge aquilo que, no encontro com ele, desperta a alegria. Sem o
aprendizado que a arte proporciona, nunca poderiamos compreendé-la suficientemente. O
essencial estd nos signos da arte. Contudo, s6 usufruimos das alegrias que correspondem a
descoberta de uma verdade. O que nos arrebata numa obra de arte € o dinamismo de todos
os seus elementos. Todavia, ainda assim, ndo sdo eles préprios, mas os efeitos liberados
por eles o que pode ser chamado de signo artistico. E a poténcia de uma vida a-organica
que se expressa por meio daqueles signos sensiveis especificos, de uma dada composicao.
Acessar tal vida é tocar a verdade da arte, sua razio de ser, sua eternidade. “E por esta
razdo que todos os signos convergem para a arte; todos os aprendizados, pelas mais

diversas vias, sdo aprendizados inconscientes da propria arte” (ibid., ibidem.).

No caso da feitura de uma peca da arte, sua composicao ganha termo quando soa
suficiente a quem a cria, quando diz que nada mais lhe falta, nada mais lhe sobra em seu

aspecto material para que salte aos olhos. O que se destaca de todos os demais signos € o
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monumento em que se transforma, feito bloco de perceptos, componentes materiais
primeiros (ou primdrios) oferecidos a percepcdo indissocidvel do bloco, agregados de
particulas de afectos, entes dados a afeccdo. A verdade da arte, dos signos da arte do fluxo
de existir € a propria busca da Recherche du temps perdu. Contudo, quem procura a
verdade sendo aquele que estd determinado a fazé-lo, em razdo de uma situacido concreta?
Assim como se € levado a pensar quando o pensamento sofre alguma espécie de violéncia,
¢é-se levado a buscar a verdade sob a pressdo da inquietude. A busca torna-se, assim, uma
necessidade. H4 sempre a violéncia de um signo que nos for¢a a procurar seu sentido, sua
esséncia que nos rouba a paz. Precisamente, o signo é o objeto do encontro, é ele que
exerce a violéncia que coage a interpretar, decifrar, traduzir seu sentido. As significagcdes
convencionais nao sao profundas. Profundo € o sentido que se interpreta desde seu estado
implicito num signo. Em sintese, a verdade depende do encontro com alguma coisa que
nos forga a farejar o que € verdadeiramente vital e incontornavel em um signo perturbador,

intrigante, ameacgador, amado.

O grande problema € depositar confianga numa grade interpretativa universal para
que a interpretacdo da verdade seja possivel e legitima. Para DELEUZE (2006), existiram
duas escolas da verdade: a de Descartes (a escola francesa), na qual a verdade é refém de
uma intui¢do intelectual de base, da qual tudo o mais deve ser deduzido com rigor — e a
escola de Hobbes (a escola inglesa), segundo a qual “(...) o verdadeiro é sempre induzido
de outra coisa, interpretado a partir de indicios sensiveis. Enfim, deducdo e indugdo”

(p.111-12).

A escola que interessa a Deleuze ndo fez escola a seu tempo e em nenhum outro.
Nesse caso, o signo de um pensamento intempestivo, que leva Nietzsche por nome, aquele
que, além de ter proclamado a morte de deus e do homem, substituiu a tarefa de descobrir a
verdade pela interpretacdo e pela avaliagdo. Para tanto, integrou a filosofia dois meios de
expressao, o aforismo e o poema, inaugurando uma nova concep¢ao da filosofia, uma nova
imagem do pensador e do pensamento. Enquanto a interpretacdo fixa o sentido (parcial e
fragmentdrio) de um fendmeno, a avaliagdo determina o valor hierdrquico dos sentidos e

totaliza os fragmentos, sem atenuar sua pluralidade (DELEUZE, 1976).

Com Nietzsche, aprende-se que um fendmeno nunca tem apenas um sentido, pois é
a propria expressao das forcas e do devir das for¢as que nele estdo em tensdo. Nao ha uma
coisa em si em um fendmeno, mas somente suas tradugdes, interpretacdes, pluralidade de

sentidos. Interpretacdes que se encaixam em outras: ““(...) interpretacdes que se ocultam em
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outras, mdscaras encaixadas, linguagens incluidas umas nas outras” (DELEUZE, 2006,
p.156). Esta afirmacdo deu-se no contexto de um coldquio sobre Nietzsche que Deleuze
organizou, em 1964, na abadia de Royaumont, no momento da sintese de suas intervengdes
sobre a inven¢do de nietzschiana, de um novo método de interpretacdo. A simples relagdo
do signo e do sentido € substituida por um complexo de sentidos, de tal modo que toda
interpretacdo € considerada uma interpretacdo de interpretacdo, ao infinito. Coisas e acoes
ja sdo interpretacodes, o que ndo quer dizer que todas tenham o mesmo valor. Mas, quais os
critérios que orientariam uma tal avaliacdo de valora¢des? Elas ndo se encontram em
nenhum mesmo plano relativista. A nova profundidade interpretativa deixa de ter como
critério o que é da ordem da polaridade verdadeiro/falso. O nobre e o vil, o alto e o baixo,
eis para onde o ima dessa nova bussola dirige o que, com Nietzsche, merece ser

interpretado e avaliado.

(...) hd interpretacdes que supdem uma maneira baixa ou vil de pensar, de
sentir e mesmo de existir; hd outras que ddo testemunho de uma nobreza, de
uma generosidade, de uma criatividade..., de modo que as interpretagdes
julgam, antes de tudo, o “tipo” daquele que interpreta, e renunciam a questdo
“que é?” para promover a questdao “Quem?” (ibid., p.157).

Quem joga o jogo do verdadeiro/falso? O valor como critério permite que se
descubra uma instancia mais profunda da verdade, a vontade de poténcia, a poténcia de
modelar mdscaras, de interpretar e de avaliar. Essa instancia mais profunda € arte, a criagao
que torna impossivel que haja uma instancia ultima: atrds de uma mdscara, outra méscara.
Com isso, a filosofia dialética com sua compreensao da historia e a filosofia cldssica com
seus transcendentes deixam de ser as doadoras de critérios para interpretar e avaliar o que

ndo estd exatamente nem no passado, nem no presente, nem no futuro.

O valor € o critério para interpretar e avaliar os sentidos do que estd no tempo e
que age contra ele. Essa nova dimensao é chamada de o intempestivo. O que estd no tempo
e age contra ele pode ser, por exemplo, um povo que luta por sua libertacdo e o faz
promovendo a coincidéncia de acontecimentos histéricos, agdes politicas e atos poéticos:
ha criadores em politica que, por um momento, se interpdem a Histéria. H4 uma alegria
artista que, por vezes, coincide com a luta histérica. De qualquer modo, trata-se de uma
luta intempestiva. Intempestivos sdo os que criam. Antes, os que destroem para criar, nao
para conservar. Para DELEUZE & GUATTARI (1992), Nietzsche determinou a tarefa da

filosofia intempestiva ao propor que os fildsofos ndo mais se contentem com 0s conceitos

99



que lhes sejam dados, para somente limpa-los e fazé-los reluzir, mas que comecem por sua

forja.

Muito distinto do Nietzsche-intérprete € o Freud-intérprete, inventor de um cédigo
fixo constituido por Edipo, pela castracdo, pelas historinhas de familia, pelo romance

familiar.

O ultimo texto que escreveram sobre a psicandlise foi o 1914 — Um so ou vdrios
lobos? (DELEUZE & GUATTARI, 1995a). O ano de 1914 inicia com a I Guerra Mundial
e a psicandlise do “Homem dos Lobos”, a partir da qual Freud escreveu seu artigo O
inconsciente, em 1915, sobre as diferencas entre a neurose e a psicose. E ali que Freud
descobre a arte das multiplicidades como estatuto das formacdes do inconsciente: um
homem sonha com sete lobos (uma matilha) distribuidos numa arvore, mas ao representar
seu sonho, graficamente, suprime alguns deles. Freud viu um tnico lobo, um cachorro.
Freud vé a multiplicidade e a reduz imediatamente aos seus temas preferidos: o pai, a mae,
o pénis, a castracdo, a vagina. “Na iminéncia de descobrir um rizoma, Freud retorna as
raizes. (...) Freud conhece somente o lobo ou o cdo edipianizado, o lobo-papai castrado

castrador, o c@o de casinha, o au-au do psicanalista” (ibid., p.42).

A psicandlise submeteu o inconsciente a estrutura arborescente. Submeteu “o desejo
que da” ao desejo faltoso (recalcado), a central de comando-Freud, a recognicdo, as
memorias recapituladoras, a um sacerdécio, a uma psicologia. E haveria psicologia sendo
do sacerdote? Deleuze pergunta-responde: “Desejo: quem a ndo ser os padres, gostaria de
chamar isso de ‘falta’? Nietzsche o chamava Vontade de Poténcia. Podemos chamé-lo de

outro modo. Por exemplo, graca” (DELEUZE & PARNET, 1998, p.106-07).

Deleuze & Guattari (re)criam o conceito desejo desatrelando-o do universo da falta
freudiana (castragdo, grosso modo) e de sua origem etimoldgica — desiderium — perda da
condicdo de contemplagdo das sideras (constelagdes). Deleuze & Guattari deslocam o

desejo do terreno semantico da caréncia para o da producgdo: “virtude que da”.

Dizem eles:

Sabemos de onde vem a falta — e o seu correlativo subjectivo, o fantasma. (...)
Nao existe de um lado producdo social de realidade, e de outro uma produgdo
desejante (...) A falta € arrumada, organizada, na produgdo social. (...) E arte de
uma classe dominante, essa pritica do vazio como economia de mercado:
organizar a falta na abundancia de produgdo... (DELEUZE & GUATTARI, s.d.,
p-32).
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O conceito de desejo assume plenamente as caracteristicas do chamado processo
primdrio da psicandlise, mas a moda do que é produzido por uma usina produtivo-
revoluciondria, imanente ao processo de producdo de producdo da realidade inteira. Ha
imanéncia entre as dimensdes moleculares e molares, por exemplo, a0 mesmo tempo em
que as mdquinas desejantes investem as mdquinas sociais, subdeterminando-as

molecularmente, sdo constituidas por elas, em larga escala.

As bases da psicandlise foram abaladas diante da defesa de um inconsciente
maquinico. Inconsciente-fabrica, ndo inconsciente-teatro. Efeito de mdquinas: algo se
produz no inconsciente-méaquina e €é toda a maquinaria do desejo. Nao na clausura da
interioridade de um sujeito psiquico, mas entre subjetividades maquinicas e mdaquinas
sociais. O inconsciente delira sobre as racas, as tribos, os continentes, a Histéria, a
geografia, um campo social: “Tais inconscientes ndo sdo causados por sujeitos nem por
objetos. Pelo contrério, eles podem processar modos de subjetivacdo e objetivacdo que sdo
necessarios para as novidades produtivas que os geraram em sua montagem”

(BAREMBLITT, 2002, p.50).

Freud foi quem inventou o inconsciente com seus processos primarios, produzidos
por libido e desejo, energia e for¢ca que animam a economia, a dindmica e a estrutura do
aparelho psiquico. Baremblitt argumenta que se se estuda a obra freudiana em detalhes,
percebe-se que essa defini¢do de desejo mostra-se caracteristica, por exemplo, no capitulo

VII da Interpretacdo dos Sonhos e da chamada primeira tépica.

Entretanto, existe a possibilidade de outra definicdo baseada nas passagens
freudianas, em que o Id é pensado como um “caldeirdo fervente”, cheio de
estimulos, no qual a pulsdo de vida funciona segundo o processo primadrio.
Nesse caldeirdo, estdo incluidos os impulsos libidinais e desejantes dessa
“usina”, que tem por objetivo ndo a restituicdo de estados perdidos, mas
propiciar, de forma andrquica, estados permanentemente novos; associar, cada
vez mais amplamente, unidades vitais; processar o0 movimento como sendo a
esséncia da pulsdo de vida e do desejo que dela emana (ibid., p.57).

Todavia, no funcionamento do inconsciente proposto por Freud, o desejo é
incessantemente remetido a cena familiar. Funciona como uma forca insistente que procura
restaurar certo estado do “desenvolvimento” do psiquismo, chamado narcisismo ou a nao

separacdo de sujeito e objeto, mas, coincidéncia entre investimento e identificacdo. O
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narcisismo € atribuido ao complexo de castracdo. Quando esse estado é rompido, o desejo
surge como forca de reproducao.
O desejo se mobiliza para restituir imaginariamente o narcisismo. A intervencdo
psicanalitica o obriga (mais que lhe possibilita) a animar o sistema simbdlico, a
representar, a significar, a sublimar. (...) Ela o faz tentando impedir que o desejo

reatualize a unidade imagindria do ego do sujeito com o objeto narcisico por
meio da castracdo simbdlica (ibid., p.50 e 49).

O que justifica, para a psicandlise, ir ao encal¢o do desejo, no sistema simbdlico,
funda-se nas caracteristicas que ela prépria lhe imputou: imaginarizar-se e simbolizar-se.
Deleuze & Guattari, ao contrario, defendem que o desejo € espontaneamente produtivo,
revoluciondrio, inventivo e realiza-se sempre. Todavia, para que ele possa realizar-se
produtiva e revolucionariamente numa maquina social, o que inclui todas as institui¢des, €
preciso que determinadas condi¢des histdricas, socioculturais ou psicossociais engendrem

modos de subjetivacao que co-protagonizem tal processo (devir) produtivo do desejo.

O desejo do inconsciente-maquina realiza-se em cada dispositivo ou agenciamento
que “se autogera” para produzir um acontecimento € um sentido. O desejo se confunde
com a linha de ruptura que muda um estado de coisas, as coordenadas da vida de um
sujeito, e isso ndo concerne nem a sua deliberagdo, nem aos efeitos de um recalque. A
encenagcdo proposta pela psicandlise esmaga o desejo em Edipo, reduz a produgdo
desejante a um sistema de representacdes universais, ditas inconscientes: “o Edipo é
fundamentalmente um aparelho de repressdo das maquinas desejantes e, de modo algum,

uma formacao do préprio inconsciente” (DELEUZE, 1992, p.27-8).

O desejo ndo € uma energia indiferenciada a ser controlada a qualquer custo, sob
pena de tornar impossivel o campo social. Ele pode ndo apenas potencializar-se como
despotencializar-se em determinados contextos, em funcdo dos agenciamentos que o
configuram em niveis pré-pessoais, pessoais e/ou interpessoais. Por tal razdo, ndo pode ser
tomado abstratamente, dado ndo ser uma for¢a que, por sua natureza, consiga construir ou
destruir universos. Ndo é uma energia indeterminada, nem uma ‘“‘substancia universal-
bestial” que deve ser controlada. O desejo funciona de modo diferenciado, em
determinadas condi¢des. Ele pode ndo apenas potencializar-se como despotencializar-se
em determinados contextos e em fun¢do dos agenciamentos que o configuram em niveis

pré-pessoais, pessoais e/ou interpessoais (GUATTARI & ROLNIK, 1986).
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Guattari esclarece que o desejo ndo € uma espécie de forca que, por si mesma,
consiga construir um universo todo coordenado ou cadético.
Gilles Deleuze e eu estamos inteiramente distanciados de qualquer idéia de
espontaneismo neste campo. O desejo, para nds, ndo é a férmula do bom
selvagem de Jean Jacques Rousseau. Ele também pode, como toda maquina que
se preze, se paralisar, se bloquear (e até muito mais do que qualquer miquina
técnica); ele corre o risco de entrar em processos de implosdo, de
autodestruicdo, que no campo social poderdo se manifestar através de
fendmenos que eu e Deleuze chamamos de “microfascismos”. Portanto, para
nds, a questdo estd em se tentar apreciar o que é efetivamente a economia do
desejo, num nivel pré-pessoal, num nivel das relacdes de identidade ou das

relagGes intrafamiliares, assim como em todos os niveis do campo social (ibid.,
p.240).

O desejo produz realidade, produz real social, produz produgdo, sendo a producao
aquilo que processa tudo o que existe natural, técnica, subjetiva e socialmente. O desejo, as
linhas do desejo, as maquinas desejantes sdo a permanente geracao de algo que ainda nao

se cristalizou. E devir que quer mais e mais atualizacdes.

Sempre o raciocinio de imbricamento, de atracdes e repulsas, de capturas e
liberacdes: as forcas produtivas sdo a presa de grandes organismos reprodutivos, como o
Estado ou o mercado capitalista. Ao serem capturadas, tais for¢as produtivas voltam-se
contra si proprias. E mesmo que ndo sejam aniquiladas (ndo € esse o interesse do
predador), entram em processos de produgdo de reproducao. Em sendo assim, as energias
ndo-orientadas, as matérias produtivas ainda nao-formadas, sdo retidas, decalcadas,
esvaziadas pelos mecanismos, equipamentos, organismos e for¢as de toda ordem que

induzem, imperceptivelmente (eis seu trunfo!), a reproducdo do mesmo.

Reproduzir ndo basta, hd que se impedir ou destruir 0 novo que se recusa a captura.
As forcas produtivas, singulares, ou a poténcia de inveng¢do ndo-transformdvel em
mercadoria, em seres, em bens, em valores e servicos, os nao-assimildveis pela 16gica do
sistema, sdo condenados sem julgamento. Quando sdo vencidas, as forcas produtivas do

desejo passam a produzir sua prépria destrui¢do. Tornam-se anti-produtivas.

E o que subjaz a grandes processos sociais como as guerras; é o que subjaz a
célebres atitudes sociais como a de destruir os produtos porque o preco caiu no
mercado; € o que subjaz a geracdo de enormes contingentes sociais que estdo
destinados a morrer, € que morrem nao apenas por deficiéncia da provisdo ou
da organizacdo, mas por atitudes ativas do poder destinadas a destrui-los, como
€ o caso da marginalidade, da mortalidade infantil, dos preconceitos sexuais e

103



raciais, do alcoolismo, da tdéxico-dependéncia, dos genocidios coloniais,
neocoloniais e planetarios contemporaneos etc. (BAREMBLITT, 2003, p.42).

Enfim, esse processo de autodestruicio das forcas produtivas naturais, sociais,
subjetivas e tecno-industriais € chamado producdo de anti-produgdo, assim como a
producdo de producdo é o efeito das operacdes da mdquina desejante. Nao € o mesmo
desejo que funciona no trabalho de uma madquina desejante e o capturado pela mega-
maquina capitalista, com todos seus aparatos tecnoldgicos, com todo o dinheiro que

compra o direito de regular divisas.

Vive-se em uma sociedade psicanalizada. Seus focos de propagacdo ndo sdo
somente os consultérios freudianos, lacanianos, kleinianos e ecléticos, com seus
psicanalizadores, psicanalisandos e psicanalisados. Interpretagdes edipianas estdo nas
conversas de boteco, mas também nas escolas. Também 14, impedindo as pessoas de
dizerem o que elas t€ém a dizer: ouve-se apenas o que se espera dos alunos-réus, por
principio. A partir do que se ouviu ou do que ndo se ouviu, sentencia-se: aquele aluno é
assim porque sua familia... E assado porque a ele falta o pai, a atencio da mde. Pobre
tripulacio — a escolar, toda incompleta e previamente condenada a incompletude eterna. A
psicandlise, o capitalismo e todos os aparelhos de Estado sao empresas que t€ém o desejo e
a producdo da falta como matérias-primas. Aprisiona-se o desejo a suas respectivas
maquinarias, arrastando-o a impasses sem previsdo de término: a clausura do dentro com
suas cole¢des de faltas e insaciedades € o que alimenta o0 movimento incessante do capital,
o que tem tudo a oferecer, a preencher, a completar, a suplementar. Falando com Deleuze
& Guattari, o capitalismo e a psicandlise sdo empreendimentos contra a vida, cantos de

morte, lei, castracdo e oferta de pecados em espécie.

Bem por isso, o éxito da mega-méquina capitalista garante-se com um complexo de
segmentaridades duras, maquinas bindrias e dicotdmicas diversas — classes sociais, etarias,
étnicas, de setores publico-privados, de sexos (homem e mulher). Esses complexos de
binarismos se desenvolvem por irradiagdo circular, em todos os sentidos, sobrecodificando
0 que esteja em suas cercanias. E regulam as passagens de um segmento a outro, produzem
sua homogeneizacdo. Centros estratégicos de significancia reverberam em outros tantos

centros andlogos.

A psicandlise ¢ um dos muitos exemplos do que é comportar-se como um centro de

significancia. Faz passar o desejo pelo esquema-Edipo. Castra-se o desejo, cada vez que se
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aconselham procedimentos (bem aceitos) para sua canalizac¢do, sublimag¢do, domesticacao,

moralizacdo, achatamento, desvitalizacao.

Em Cinco Proposicoes sobre a psicandlise, DELEUZE observa que essa mdquina
analitica tragou seu préprio circuito interpretativo: “(...) cada um sabe vagamente aquilo
que dele se espera, e responde Edipo ou papai-mamie, logo que é interrogado” (2006,
p.307). Se a psiquiatria é a disciplina normativa que, por exceléncia, fala em nome da
razdo, da autoridade e do direito, numa dupla relacdo com os asilos e os tribunais, a
psicandlise fala em nome do inconsciente, como disciplina interpretativa. E se muito se
fala do inconsciente, ¢ sempre para concebé-lo como parasita da consciéncia. O que quer
que se diga encontra-se preso nessa maquina interpretativa, de modo que nunca se tem

acesso, de fato, ao que o inconsciente tem realmente a dizer e diz.

Na escola, o que quer que a crianga ou o jovem faga num grupo, serd referido a uma
instancia superior, a do educador ou a do psicoterapeuta. Ao ser interrogado, um aluno
poderd ter a impressdo de falar. Logo terd aprendido que jamais deverd dizer uma sé

palavra do que de fato concerne as relagdes que mantém consigo préprio ou com seu grupo
(ibid.).

Da nogdo cara a Deleuze, segundo a qual ninguém aprende se ndo se faz sede de
um encontro com aquilo que forca a pensar, pode-se afirmar: ndo se aprende na
reprodugdo. Na reproducdo, o que se aprende é a reproduzir, seguir o modelo. Nao se
aprende quando j4 se sabe, previamente, o que deve ser ensinado, no caso do professor, e o
que deve ser aprendido (no caso do professor e do aluno). Assim € que se mata a

experiéncia, em seu sentido mais rigoroso. Ndo se experimenta, se reproduz.
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ATMOSFERA VII - Do estrondo de uma onda e ao estalo de uma linha

E preciso escutar o rio para ser capaz de pegar uma truta.

Provérbio irlandés

Vocés poderiam imaginar por que somente na renascenca cultural européia os
artistas passaram a assinar suas obras? Alice langa a pergunta, ao abrir outro capitulo de
suas aulas de histéria da arte. Alguém da classe respondeu — Eles passaram a ter um nome

para assinar. Assim... Da Vinci.

Nascem af as no¢des de génio e de individuo, embrides da modernidade que ainda
vingam em nossos dias. O individuo: esse ser soberano por natureza, centrado e unificado
em seu proprio interior, dotado de poder deliberativo emanado de uma parcela da razao
universal de que era portador. Essa concepcdo de homem desestabilizou a crenga medieval
de que a estrutura social tradicional — sem sujeitos — havia sido estabelecida divinamente:

O status, a classifica¢do e a posi¢ao de uma pessoa na ‘grande cadeia do ser’ —
a ordem secular e divina das coisas — predominavam sobre qualquer
sentimento de que a pessoa fosse um individuo soberano. O nascimento do
“individuo soberano”, entre o Humanismo Renascentista do século XVI e o
[uminismo do século XVIII, representou uma ruptura importante com o

passado. Alguns argumentam que ele foi 0 motor que colocou todo o sistema
social da “modernidade” em movimento (HALL, 2003, p.25).
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O homem ilustrado seria o in-dividuo capaz de conhecer racionalmente a si proprio
e ao mundo, controlar seus proprios instintos, dominar ndo apenas sua propria natureza,
mas toda ela e, ainda, permanecer idéntico a si mesmo até sua morte. O exercicio da razio
deveria ser aplicado a todos os aspectos da vida humana e a critica, um exercicio dirigido a
todas as areas do conhecimento. A tradicao filoséfica do [luminismo reconhece os limites
da razdo a medida que vislumbra a vinculagdo desta com o empirico, através do trabalho da

observacao e da experimentacao.

Algo distinto € o que se da na filosofia moderna, que faz prevalecer a concepcdo
cartesiana em detrimento de outras vertentes da proposta iluminista que apontavam para os
limites da consciéncia e para a necessidade de o sujeito direcionar sua critica também para
sua propria consciéncia. O idedrio iluminista, ao ser apropriado pelo projeto da
modernidade, associou-se a representacdo da subjetividade como consciéncia totalizadora,
obliterando o reconhecimento dos limites da razdo. A representacao de si deveria devolver
a imagem de uma subjetividade individualizada e perene, capaz de defender o correto lugar
de cada coisa. Ndo por acaso, a identidade fixa, segura de si, tornou-se um dos

sustentaculos da ordem moderna (ibid.).

Na tradi¢do filoséfica ocidental, observa-se o esforco empreendido por fildsofos,
como Kant, para subjugar a paixao — uma perturbacdo do espirito, uma doenca da alma —,
contrapondo-a a razdo, para que a liberdade humana se encontrasse sob seu dominio. J4
para Descartes, a consciéncia, mesmo sendo constituida pela razdo, perde o controle da
situacdo quando € atingida pela paixdo. O discurso cartesiano que marca a era moderna
procura demonstrar a prioridade da razdo sobre as paixdes e a necessidade de o homem

controla-las, submeté-las, domestica-las, torna-las inofensivas.

Se, por um lado, o controle deveria ser conquistado pela razao, por outro, o Estado,
no projeto da modernidade, se encarregou de controlar, ele mesmo, todos aqueles que
estavam distantes do que Descartes ou Kant idealizaram. O Estado moderno nascente,
Estado-nacdo, para criar uma ordem que nao fosse mais a reproduzida automaticamente
“(...) pela rede de familiaridade mutua, que ia do ber¢o ao tumulo” (BAUMAN, 2005,
p.24), edificou-se, pedra por pedra, com a ruina da adesdao de seus membros aos codigos e
regras das comunidades ancestrais. Muito esforco foi empreendido para que a auto-

representacao dos filhos da nagdo convergisse para o sentimento de pertencimento a ela.

O Estado-nagdo passou a produzir e a reproduzir conjuntos de especificidades
culturais, econdmicas e politicas, de acordo com uma identidade nacional em processo de
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constru¢do, delimitada ndo somente pelo espaco geografico, politico e histérico-cultural,

mas pela segregacao de tudo o que diferisse de suas caracteristicas emblematicas.

A idéia de identidade nacional chegou como uma ficcdo na vida das comunidades.
Portanto, a adesdo a tal idéia deveria ser uma tarefa a ser constantemente realizada e, para
tanto, vérias estratégias possiveis foram postas em agdo: assumir a identidade nacional
tornou-se dever obrigatério de todas as pessoas que se encontrassem sob uma soberania
territorial. Nesse sentido, a natividade tornou-se um de seus mais importantes alicerces. O

que vinha a luz, com o nascimento de uma crianga, era a prépria nagdo e seu futuro.

Estado e nacdo sempre mantiveram entre si uma relagdo de complementaridade.
Aquele cumpria exigir a obediéncia dos individuos, assegurar a ordem, o progresso da
nacdo e garantir sua continuidade estdvel. Tomou para si os encargos de definir, classificar,
segregar, separar e selecionar o agregado heterogéneo de dialetos e tradi¢cdes culturais, sem
o que as comunidades locais dificilmente poderiam ser remodeladas em uma comunidade
nacional coesa. Um dos artificios montados pelo Estado foi a constru¢do da escola como
locus, por exceléncia, da disseminacdo dos novos principios da modernidade, com seus
saberes validos e praticas correspondentes. Entretanto, as novas exigéncias deveriam ser
ndo apenas acatadas, mas desejadas. A escola moderna, em seus primoérdios, teve como
missdo fabricar identidades individualizadas para que cada um se reconhecesse dotado de
uma identidade unica e definida a priori. Por meio da educagdo, as novas palavras de
ordem deram sua sentenga as novas geracdes e a escola foi capaz de dar conta de sua
grandiosa missdo: insuflar orgulho patridtico, amor a patria e aos seus simbolos, nas

criangas que por ela passavam.

Além da produgcdo em massa de subjetividades, sob responsabilidade da escola, a
soberania do Estado providenciou muitos outros meios de se sobrepor ao territorio
domiciliar: tracou, impds e policiou todas as novas fronteiras. Antes de ser filho da familia
daquela tal comunidade, a nova crianca, o novo aluno, o novo jovem era filho de sua

nacgao.

A escola, tal como a conhecemos em seus tragos gerais, surgiu no contexto da
Revolucdo Industrial, iniciada o século XVIII, na Inglaterra. Seu programa: produzir a
crianca para um mundo repetitivo, ndo mais regulado pelo relégio do sol. Apito de fabricas
e sinos de escola, ndo mais dos campandrios. Mundo de portas fechadas, fébricas de

disciplina coletiva, de rituais de seriacdo, de homogeneiza¢ao de comportamentos e gestos,
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posturas corporais € mentais. Todos deviam aprender as mesmas coisas, na mesma

velocidade.

O golpe de génio (industrial) — pontua Alice — foi fazer sistema! Sistemas de ensino
padronizados simulam o novo mundo do trabalho nas fdbricas, a semelhanca de sua
estrutura e funcionamento: massas processadas por professores em escolas centralmente

localizadas, tal como matérias-primas processadas pelos trabalhadores nas fdabricas

A escola foi organizada em estigios estanques; alunos sentavam-se enfileirados, a
partir do alvorecer. Ainda hoje € assim: a sirene da escola ao lado tocou no inicio da tarde,
anunciando a hora de mais uma debandada. Toda a hierarquia administrativa da escola

seguiu 0 modelo da burocracia industrial. Hoje, segue o modelo empresarial.

A tendéncia que atravessa ambos os modelos chama-se controle. Os professores sdo
controladores dos alunos, os diretores controlam os professores, os gestores dos sistemas
controlam os diretores e, hoje, o controle de qualidade da producdo é operado por
avaliacdes institucionais padronizadas, ditadoras do que deve ser ensinado. E a professora
que ndo questiona quando interroga o aluno: “ensigna”, d4 ordens, emite uma pequena
sentenca de morte (DELEUZE & GUATTARI, 1995b). Os mandamentos do professor nao
provém de significagdes primeiras, ndo sao conseqiiéncias de problemas construidos, mas €
ordem do que se apdia sempre, e desde o inicio, em ordens. A informacdo € apenas a
condicdo minima para sua transmissao:

A unidade elementar da linguagem — o enunciado — € a palavra de ordem. Mais
do que o senso comum, faculdade que centralizaria as informagdes, é preciso
definir uma faculdade abominavel que consiste em emitir, receber e transmitir

as palavras de ordem. A linguagem nao é mesmo feita para que se acredite nela,
mas para obedecer e fazer obedecer (ibid., p.12).

Nesse modelo tradicional de escola, o processo estd centrado no ensino e no
professor. Os professores ensinam, mas os alunos desviantes nao aprendem. A qualidade da
aprendizagem dos alunos € avaliada pela capacidade de repetir as informacdes transmitidas
pelo professor; ndo se espera que eles facam relacdes entre o que lhes é ensinado, muito

menos entre os saberes escolares e outros paradeiros do pensamento.

A concepc¢do de pratica educacional, herdeira da modernidade, propde a formacdo
do homem, o que implica em mudar o outro: espera-se que as representacdes do aluno
mudem ou sejam deslocadas e que o saber do sujeito sobre si mesmo e sobre o mundo se

altere, mas sempre num sentido previamente designado. Caso contrdrio, mudar o outro
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significaria antes acolher o estranho em nés (ROLNIK, 1995), possibilitando a mudanca da
relacdo estabelecida pelo sujeito consigo mesmo e com o outro. Tal desafio demanda que
ndo se evitem encontros com as proprias incertezas. Contudo, a educacdo da modernidade
j4 nasceu com um horizonte pré-estabelecido: promover as formas mais elevadas da
cultura, tendo por modelo as conquistas ja realizadas pelos grupos sociais mais educados e,

portanto, mais cultos (VEIGA-NETO, 2003).

Com Veiga-Neto, as relacdes entre a cultura e a educagdo sao exploradas
capilarmente, tendo em vista a polissemia desses dois termos que, ndo raro, gera fortes
desacordos entre aqueles que falam deles sob pontos de vista distintos. E que a prépria
modernidade ndo chegou a questionar seriamente tais conceitos. Nao havia o que ser
questionado: a cultura era pensada como tdnica e universal, assim como a razdo. Unica
porque, como se disse acima, a cultura se referia aquilo que de melhor havia sido
produzido pela humanidade; universal posto que, no interior dessa logica, ela s6 podia ser
referida, por direito, a toda a humanidade. Nao por acaso a palavra Cultura foi escrita, por
tantos séculos, sempre no singular e com a inicial maiudscula.

Desde que no século XVIII alguns intelectuais alemdes passaram a chamar de
Kultur a sua prépria contribui¢do para a humanidade, em termos de maneiras de
estar no mundo, de produzir e apreciar obras de arte e literatura, de pensar e
organizar sistemas religiosos e filoséficos, especialmente todo aquele conjunto

de coisas que eles consideravam superiores e que os diferenciava do resto do
mundo (ibid., p.08).

Sob a égide do uno, a “Cultura” sé poderia sair do singular para tornar-se duas,
numa relag@o assimétrica: a boa cultura e a falta dela. Sendo unica, nobre e universal, s6
poderia ter se tornado modelo a ser almejado por todas as sociedades. Dai os termos que
atravessaram o tempo — alta cultura e baixa cultura — até quase a segunda metade do
século XX. Ndo que tenham sido varridos dos discursos mais atuais. Apenas comparecem
com outras roupagens. O sentido proveniente dessa binariza¢cdo permanece O mesmo,

alimentado pelo e alimentando o pensamento pedagdgico moderno.

A defesa de uma escola unica para todos € herdeira desse solo monoculturalista. O
Estado tomou a escola como um de seus aparelhos mais eficazes e seguros na tarefa de
regular e disciplinar a sociedade. A educacdo escolarizada nasceu na modernidade e

sempre lhe prestou fidelidade, por uma sociedade o mais previsivel possivel.
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Veiga-Neto diz, com BAUMAN (2000), que a escola moderna nasceu a servico da
limpeza do mundo:

Um mundo mais limpo seria aquele em que, junto com a civilidade, se

desenvolvesse também uma cultura universalista, em relacdo a qual as demais

manifestacdes e produgdes culturais dos outros povos nio passariam de casos

particulares... Em outras palavras, isso significa o rebatimento de tudo e de

todos a um Mesmo; em termos culturais, significa uma identidade Unica e a
rejeicdo de toda e qualquer diferenca (VEIGA-NETO, 2003, p.11).

Em um mundo “mais limpo”, cada ponto do espaco social tenderia a guardar uma
relacdo de identidade com quaisquer pontos adjacentes, de modo que o conjunto da
sociedade tenderia 2 homogeneidade. A escola caberia o papel primordial de melhorar a
sociedade, alavancar seu progresso, fazé-la evoluir, prosperar, enfim, humanizar o homem
e a sociedade como um todo. E preciso salientar que, ao verbo humanizar, associam-se
qualidades modernas outras, desejadas e utopicamente apregoadas, tais como: justica,
fraternidade, igualdade, irmandade, democracia, paz, serenidade, felicidade, amor,
compaixao, dentre outras, que dizem pertencer ao ‘“cardter’” humano “evoluido”. Contudo,
as varias maneiras de se relacionar com o outro nao foram desde sempre as mesmas e se

diferenciaram ao longo dos séculos.

Aqui, o recurso a essa genealogia rasante da escola moderna tem por alvo explicitar

a atualidade de algumas de suas linhas gerais ainda hoje bem vivas. Principalmente, a idéia

de sujeito a formar: alguém que, com a ajuda da escola, pudesse enfim forjar sua

identidade. Identidade que sempre precisou ser ou inventada ou escolhida entre alternativas

fechadas. Nunca foi uma questdo de revelacdo ou descoberta, mas sempre teve de parecer
que sim.

Atualmente, ¢ mais dificil esconder essa verdade do que no inicio da era

moderna. As forcas mais determinadas a oculti-la perderam o interesse,

retiraram-se do campo de batalha e estdo contentes com a tarefa de encontrar

ou construir uma identidade para nds, homens e mulheres, individual ou

separadamente, e ndo conjuntamente. A fragilidade e a condi¢do eternamente

proviséria da identidade ndo podem mais ser ocultadas. O segredo foi
revelado. Mas esse é um fato novo, muito recente (BAUMAN, 2005, p.22).

Assiste-se, na atualidade, a dilui¢do das afiliagdes sociais tradicionais: género, raga,
pais ou local de nascimento, familia, classe social. Os “problemas de identidade” passaram

a eclodir quando o sentimento de identidade deixou de contar com o que a fazia parecer
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natural, predeterminada e inegocidvel aos olhos de uma razdo coincidente com a propria

consciéncia do individuo.

Entretanto, o lugar da identidade como fic¢do psiquica mantém-se ndo apenas no
discurso das narrativas de si, mas nas agdes correspondentes que se esperam desse auto-
reconhecimento subjetivo. Em decorréncia, assiste-se a toda ordem de dificuldades
provenientes do medo de se entrar em contato com o que ndo se conhece nem se
reconhece: com o novo. A crenca numa esséncia constitutiva da subjetividade € bem-vinda
pela maioria dos individuos, pois aplaca, em parte, a angustia diante os limites do
conhecimento sobre si e sobre 0 mundo, além de fornecer a sensagdo de seguranca frente

as perguntas: Quem sou? Quem é o outro?

Para instalar-se no plano de pensamento de Deleuze & Guattari, € preciso
desvencilhar-se da crengca em uma suposta natureza humana ja dada. Subjetividade sim,
desde que concebida em processo de constituicio com as forcas do presente sempre
relativas a instancias coletivas, pré-pessoais, polifonicas e maquinicas: subjetividade de
natureza industrial, essencialmente fabricada, modelada, recebida, consumida (GUATTARI
& ROLNIK, 1986). A subjetividade é compreendida sempre em processos de producao;
producdo ativa do ser, composicdo de forcas desancorada da interioridade do sujeito
concebido como foco de apreensdo do mundo, unificador dos estados de consciéncia,
terminalidade ultima da individuacdo. Tradicionalmente, o principio de individuacao
reportada-se a um individuo ja constituido. ‘“Pergunta-se apenas o que constitui a
individualidade de um tal ser, isto €, o que caracteriza um ser j4 individuado” (DELEUZE,

2006, p.117).

A subjetividade, “(...) uma multiplicidade que se desenvolve para além do
individuo, junto ao socius, assim como aquém da pessoa, junto a intensidades pré-verbais,
derivando de uma légica dos afectos mais do que uma logica de conjuntos bem
circunscritos” (GUATTARI, 1993, p.20). A 16gica dos afectos € sempre pré-verbal e pré-

pessoal. Aproximamo-nos dessa nocao também por meio de Maurice Blanchot.

[Subjetividade,] designagdo escolhida como que para salvar nossa parte de
espiritualidade. Por que subjetividade, se ndo para descer ao fundo do sujeito
sem perder o privilégio que este encarna, essa presenca privada que o corpo,
meu corpo sensivel, me faz viver como minha? Mas se a pretendida
‘subjetividade’ € o outro no lugar de mim, ela nio € subjetiva nem objetiva, o

outro € sem interioridade, o an6nimo € seu nome, o fora seu pensamento
(BLANCHOT apud PELBART, 1997, p.27).
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Forma-se uma subjetividade quando, por exemplo, o formador da equipe de RH
convence a equipe de novatos sobre a importancia de um sorriso no rosto ao atenderem um
cliente em potencial. “Quando o chefe nos saida na loja, ou o diretor da escola secundaria
nos cumprimenta no corredor da escola, forma-se uma subjetividade” (HARDT & NEGRI,
2005, p.215). Nos exemplos de Hardt & Negri, as praticas materiais delimitadas para o
sujeito, no contexto da instituicdo, sdo processos de producio de subjetividade: na igreja
deve-se ajoelhar para rezar assim como em casa, longe dos olhos alheios e do padre; um
cadete, ao receber uma repreensdo de seu superior, deve se comportar de determinada
maneira, baixar os olhos, responder monossilabicamente apenas o que lhe for perguntado;
forma-se uma subjetividade quando um aluno recebe de seu professor um olhar de
aprovacgao pela delacdo ou quando o aluno aprende a responder o que o professor (e sé o
professor) gosta de ouvir. De modo reflexivo, dizem os autores, mediante suas proprias

acoes, o individuo ¢ influenciado, gerado.

Nas institui¢des modernas a producdo de subjetividade € realizada, sobretudo, num
lugar discreto: casa, confessiondrio, capela, sala de aula, loja, escritrio, nos galpdes da
fibrica onde o controle de qualidade dos produtos é feito. E bem por isso que as diversas
instituicdes da sociedade moderna podem ser consideradas um grande arquipélago de
fabricas de subjetividade. Ao longo de sua vida, um homem é formado pelas vdrias
institui¢des por que passa: da familia a escola, ao clube, a igreja, ao quartel, ao shopping,

onde arrumou seu ultimo emprego.

A relacdo entre interior e exterior € fundamental para a producdo social de
subjetividades. Cada instituicdo tem suas préprias regras e logicas de subjetivizacio e,
encerrado nas quatro paredes da institui¢do, o0 homem pode estar parcialmente protegido do
assujeitamento das demais instituicdes: no trabalho, estd-se normalmente a salvo do
aparelho familiar, em casa estd-se normalmente a salvo das forcas coercitivas de seus

chefes (PELBART, 2003).

Contudo, a eficdcia de quaisquer producdes de sobrecodificacdo ndo é garantida de
uma vez por todas, pois se conseguem conter, desacelerar, dispersar, tais producdes nao
conseguem impedir decisivamente a movéncia dos fluxos de novos enunciados, de acdes e
paixdes de corpos ousados, corajosos, desobedientes, rebeldes, nem tampouco os efeitos de
sofrimentos concretissimos sobre antigos limiares de suportabilidade, de exigéncia ou de

resisténcia, frente a um estado de coisas ndo mais tolerdvel. Eis que, entdo, uma linha
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estala, se torna obliqua e se bifurca numa linha de fuga portadora de novos pacotes de
signos e praticas.
Seja o exemplo da Europa hoje: os politicos ocidentais tiveram muito trabalho
para construi-la, os tecnocratas para uniformizar regimes e regulamentos. Mas a
surpresa pode vir por parte das explosdes entre os jovens, as mulheres, em funcao

da simples ampliagdo dos limites (isto ndo é “tecnocratizavel”) (DELEUZE,
1992. p.212).

Uma subjetividade em devir é uma imanente diferenciacdo complexa, em meio a
multiplicidades de relagdes intensivas, aquém do que a consciéncia é capaz de flagrar em
ato. E, nessas relacdes intensivas, sd@o tdo importantes as vontades, os desejos e as
representacoes de cada homem e mulher, como as estruturas materiais, econdmicas,
politicas ou naturais que os determinam. Como exemplifica BAREMBLITT (2002), hoje
em dia estd cada vez mais evidente para os economistas que o melhor plano econdmico
ndo deslancha enquanto nao consegue mobilizar as forcas desejantes dos integrantes de
uma populagdo. Seus desejos, € ndo sé seus interesses, sdo atingidos para que se dé uma
espécie de consenso entre seus membros em torno de tal plano. Ao mesmo tempo, assiste-
se a adesdo coletiva aos piores dos planos, quando suas estratégias de convencimento sao
capazes de mobilizar forcas inconscientes as quais se apela. Nao se trata apenas de
conseguir uma adesdo consciente ou uma credibilidade voluntdria, mas de conseguir passar
por cima, por baixo, ao lado... Tornar-se imperceptivel as crencgas e convic¢des contrarias.

Em ultima instdncia, os homens entram nos processos histéricos e sociais
determinados por forcas desejantes, por vontades que eles ndo controlam e ndo
conhecem, mas que t€m a ver com o prazer, que t€m a ver com o sofrimento e

tém a ver com vivéncias e mecanismos subjetivos ainda mais profundos (ibid.,
p-43).

Quando se afirma que a subjetividade ndo diz respeito a interioridade de um
individuo, mas a instancias coletivas, nao € pelo fato de que a subjetividade (coletiva) seja
referenciada a um ou mais grupos, mas porque constituida por multiplicidades de
componentes que se afetam mutuamente em complexos de subjetivacdo — individuo-grupo-
madaquina-espaco-praticas-trocas multiplas. E sé se criam idéias, conceitos, teorias, mas
também, modos de vida, cultura em estado nascente, se 0 corpo € 0 pensamento estdo as
voltas com as forcas do fora. No lugar de um pensamento-esséncia, um pensamento-
acontecimento, “(...) um pensamento que faz apelo a um povo em vez de se tomar por um

ministério” (DELEUZE & GUATTARI, 1997b, p.48).
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ATMOSFERA VIII - Efeitos de ruptura Deleuze & Guattari no campo educacional

Todos os seus livros foram feitos para colhermos neles tudo o que precisamos.
Principalmente aquilo de que ndo precisamos por ndo termos nem idéia da sua existéncia.

Jean-Francgois Lyotard

Trinta textos integram dois dossié€s-Deleuze, publicados pelas revistas Educacdo &
Realidade (2002) e Educacgdo e Sociedade (2005), incluindo-se o Imanéncia: uma vida...,
de Deleuze. Onze deles constituem o corpus deste estudo. Ao todo, vinte e cinco
pensadores, a maior parte composta por professores universitarios de nacionalidades
diversas (a maioria, professores brasileiros) que desafiam pensamento e corpo a interpretar
e a avaliar com que signos se chama e com que conceitos se faz um povo menor, uma
educacdo menor, um devir-professor, um devir-crianca, um curriculo como partitura de
uma misica nova, uma cogni¢do inventiva no interior da educagdo escolar, desse quase
campo, quase todo minado por linhas de producao de recognicao, disciplinamento, mando
e comando, tortura, apatia, desisténcias e provas, exames e avaliacdes tomados tdo somente
em funcdo de algum controle de qualidade. Qualidade minada, de largada, por saberes e
praticas padronizados e normalizados, tipicos de qualquer outro aparelho de Estado ou

equipamento coletivo de vida cultural, que langcam o mesmo como se estivessem inovando.
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O primeiro, o Dossier Deleuze, foi uma flecha atirada pelos arqueiros Sandra
Corazza e Tomaz Tadeu, seus organizadores.

Eramos poucos no inicio. Bem poucos. Mal dava pra formar uma dupla. Quanto

mais um bando ou uma matilha. Um agenciamento, entdo, coisa mais séria, nem

falar. Nao dava nem para um caderninho: de um dossié, entdo, estivamos ainda

bem longe. Mas aos poucos eles foram chegando. No campo virtual em que

entdo existia, o Dossi€ era apenas uma idéia, ndo propriamente uma Idéia do

tipo deleuziana, apenas uma idéia, daquelas do tipo mais ordindrio. Atualizada a
idéia, viramos uma multiddio (CORAZZA & TADEU (Orgs.)., 2002, p.07).

O editorial adverte: um dossi€ sem pretensdo de fidelidade ou filiagdo, mas puro
gosto em inventar movimentos com um pensamento impelido a pensar a educagdo com

Deleuze.

No dossié de 2005, Entre Deleuze e a educagdo, Tomaz Tadeu e Walter Kohan
fazem a apresentacdo das conferéncias do II Coléquio Franco-Brasileiro de Filosofia da
Educacgdo: O devir-mestre: entre Deleuze e a educagdo, que ocorreu na Universidade do
Estado do Rio de Janeiro (UERJ), em 18 e 19 de novembro de 2004. Um evento que
contou com a participacdo de pesquisadores do Brasil e do exterior, em especial da Francga,
“(...) alguns dos principais estudiosos da produ¢do de Gilles Deleuze, em sua interlocu¢ao

—ou ndo — com o campo da educac¢do” (KOHAN & TADEU, 2005, p.1167).

Os artigos selecionados de ambos dossi€s tematizam menos os conceitos dessa
filosofia e mais a linha do meio entre esta e a educagdo. Nenhum topdgrafo confirmaria tal
mediatriz, pois sao textos heterogé€neos entre si, sob esse ultimo aspecto. Em cada um,
Alice, em exercicio esquizoanalitico, procura as linhas que acompanham a membrana entre
os dois dominios e 0 momento em que a perfuram, para afirmar uma vida cristalizdvel
nesse “meio”. Transcreve as passagens mais intensivas, aquelas lancaram faiscas em sua
coluna cervical e a levam até a altura em que os devires da educagdo puderam ser
avistados, emergindo de uma peculiar vontade de “aticar vida” 14 onde ela parecia nao ter

mais chances, para lembrar a voz-Orlandi.

Alice separou determinados apontamentos de viagem para compor seu minotauro.
Foi sua estratégia de prudéncia, para embrenhar-se, por fim, no pais das multiplicidades em
devir. Com eles, preparou seu Guia de labirinto, bem curto, reunindo o minimo necessario
para conseguir chegar até os confins de sua aventura. Seu guia come¢a com uma nota de

abertura, uma espécie de amuleto que a protege das pistas falsas.
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NOTA DE ABERTURA — Respire fundo trés vezes. Localize todos seus apetrechos,
seus equipamentos de vdo, de alpinismo, suas nadadeiras. Por ora, tire os sapatos. Seu
minotauro vai na frente. Para alcanc¢é-lo, torne-se plana; vire dgua, fogo, vento. Nao o
perca de vista. E ndo se esqueca: vocé entrou num plano de pensamento fundamentalmente
energético. Ele vibra e faz vibrar os que nele se metem, provocando uma tensdo produtiva
que passa pelo poder de afetar e de se deixar afetar, pela capacidade de insuflar o
entusiasmo caracteristico do que move a vontade de inventar possiveis. Maquina de guerra
que tem por objetivo o incremento, a expansao, o contigio, a potenciacao da alegria. Tem
em mira qualquer campo onde focos de deterioracdo, ou canais obstruidos, barrem ou
desacelerem o desejo em sua poténcia de produzir a diversificagdo da vida, especialmente
se ela for a-organica, vida do pensamento e vida que nao estd em pensamento algum e que

s6 pode, no entanto, ser pensada.

APONTAMENTO I - Instale-se entre as multiplicidades. Eis a condi¢do para que
vocé flagre o acontecimento. Sdo elas que povoam um plano de imanéncia, de
consisténcia, de composicdo; planos que ndao abrigam sujeitos pessoais nem objetos

formalizados, mas germinam o novo.

APONTAMENTO II — Instale-se em cada um dos onze textos originais. Prefira o
acoplamento material/forcas, mas ndo despreze o par matéria/forma. Este tltimo fornecerd
a direcdo dos movimentos das linhas intensivas que deverao ser marcadas em seu mapa.
Vocé notard sua forga: elas sdo as que desmancham mundos e, por vezes, insinuam outros.
Sdo bem distintas das linhas que formam nds de estrangulamento ou tumores. Ambas
precipitam a vida e os animos para a estagnacdo, para o esgotamento, para os estados
pastosos, asfixiantes, mortiferos. Estdo sempre as voltas com volumes que encerram a
ordem do instituido, o centro, o mesmo. Neles, muitas subjetividades encontram-se
capturadas, mesmo sem sabé-lo. Ali, s6 cumprem ordens, observam a lei. Desprezam a

jurisprudéncia.

APONTAMENTO III — Os devires da educacio seguem a vida por onde ela corre e
irriga, imanta e catalisa animos. Para cartografa-los, saiba reconhecer a singularidade que
desponta arrastando, feito linha-louca, toda uma fundac¢do de aparente solidez e as

repeti¢cdes mortas nas paisagens escolares.
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APONTAMENTO 1V — Pergunte pelo surgimento do novo no mundo da educacdo.
O que acontece? O que acabou de acontecer? Quais as novas condi¢des de produtividade e
de produtibilidade de uma diferenca liberada? Sempre com uma diferenca liberada libera-
se também uma vida a-organica, uma intensidade singular que concorre para provocar
variagdes nos modos de perceber, de sentir, de pensar e de fazer a educagdo. Essa liberacdo

chega a instaurar um espaco liso, ndbmade, onde haja possibilidade de novas conexdes?

NOTA DE FIM: Consulte o Guia antes de criar o Corpo sem orgdos € seus
procedimentos. Cuide disso: por ele irdo circular as intensidades que devem saltar dos

textos originais para os textos-simulacao.

Foi o que fez Alice. Uma deliberacdo e Humpty-Dumpty passou a ditar seus

procedimentos a0 mesmo tempo em que se constituia. Alice registrou:

1) Simular o titulo dos textos originais;

2) Destacar, em cada caso, que problematizacdo forca o pensamento a se desprender
da andlise das esséncias, a se desgrudar do sujeito da educagdo para nela provocar

devires;

3) Destacar que tipo de linha faz fugir o meio tomado como problema. E linha de

ruptura? E linha que rompe e ocupa?;

4) Construir cada texto-simulagdo como ato cartografico. Esculpir pecas de encaixe

que liguem um ato a outro subseqiiente;

5) Provocar acordes que misturem as vozes dos autores com as que falam por eles e

por Alice.

A cartdgrafa escolhe as lentes de sua cadmera e salta de asa delta. Enquadra os onze
platds em seu visor e dd um clique. Agora ela ji pode apresentar os textos a serem

cartografados.

O primeiro platd, da direita para a esquerda, remete ao ensaio de Walter Omar
KOHAN (2002) e agencia-se a presente peca com certa justeza, pois algo do que interessa
a Kohan interessa também ao presente estudo. Pergunta-se, em ambos os casos: O que
pode se passar entre ambitos tdo distintos, o da educac@o e o do plano de pensamento de

Deleuze & Guattari? Kohan diz: entre uma coisa e outra, uma politica menor.
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O texto seguinte, de Paola Menna Barreto GOMES (2002), faz passar os devires-
animais da educagdo pela comemoracdo escolar de um 7 de setembro. Dentre todos os
devires, o animal € o que mais se aproxima dos humanos, pois demarca, amplia e defende
territorios. Luta por eles com unhas e dentes. Seria possivel conciliar as intensidades do

devir-animal e a educagdo?

Francisco JODAR e Lucia GOMEZ (2002) estendem o devir-crianca as condicdes
de criacdo de outras formas de fazer, pensar e sentir a educagdo, contra um modo de

existéncia que a aprisiona e produz o rosto do intolerdvel, o esmagamento da vida.

Silvio GALLO (2002) sugere a educagdo uma educacdo menor que coloque em
xeque a suposicdo de que ao ensino prescrito corresponda sempre uma aprendizagem
esperada. Propde a desterritorializacdo dos processos educativos e convida a

desobediéncia.

Clermont GAUTHIER (2002) esboca uma concep¢do de curriculo como obra
aberta, ambigua, mas nao indiferenciada; curriculo ndo amarrado a finalidades decalcadas
de um plano superior ao campo das forgas, dos desejos e das necessidades em questao.
Propde que o curriculo possa ser tratado como um plano geométrico de coordenadas

mutantes.

Guillermo RIOS (2002), assim como Gauthier, assinala a importancia de
cartografar as localizagdes escolares fortemente marcadas por discursos sedentarizantes e
dispositivos que atuam na captura das diferencas, bem como as regides onde a
desterritorializacdo desmarca as localizagdes fixas, recusando versdes tnicas sobre o que é
e sobre o que dever ser, cada um dos componentes (sujeitos e objetos) que integram o

mundo e o mundo da escola.

Virginia KASTRUP (2005) explora as implicacdes de pensar a aprendizagem como
producdo de subjetividade. Tradicionalmente, a aprendizagem tem sido abordada como
processo de solucdo de problemas e aquisicdo de saber. Tal concepcdo é a que tem
orientado uma politica de recognicdo na formacdo de professores e € a que tem sido

reproduzida nas salas de aula. E se aprendizagem fosse entendida como invengao?

Daniel LINS (2005) esboca um programa que for¢ca a imaginagdo e o pensamento
na direcao de uma pedagogia do devir. Uma pedagogia do ser que ndo € dado, mas querido:
o ser como auto-producdo continua de si. Nao se nasce ser. Tornar-se isso € nao aquilo é

inven¢do do desejo, mas também das circunstancias que descartam formas, no lixdo logo
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atrds daquele tal patio de Barbies. Eis porque “é preciso colocar o mundo no sujeito, a fim
de que o sujeito seja para o mundo” (DELEUZE, 2000, p.51). O programa de sua

pedagogia-rizoma chama-se Mangue'’s School.

Sylvio COSTA (2005) fala do burro, do camelo e do professor: animais de carga,
agenciados a vida pela falta, pela caréncia. Os primeiros, animais da fdbula-Zaratustra, de
Nietzsche, carregam fardos até o fim do deserto. E, do deserto, s6 conhecem a rota tracada
antes de sua chegada. Professores ndo sdo burros nem camelos, mas tornam-se um ou
outro. Descarregar os fardos das costas, e principalmente dos hébitos, € uma questido de

vida. Caso contrario, sua condenacao.

Tomaz TADEU (2002) encaminha todas as passagens de seu ensaio para a
convocagdo do curriculo como composi¢do, encontro notdvel de heterogeneidades

escolhidas, para que ele se desdobre e desdobre acontecimentos potentes, alegres, rebeldes.

Sandra CORAZZA (2002) traca seu plano de imanéncia como arena movimentada
por dois personagens conceituais: Vagamundo, o curriculo problemético, e Assentado, o
curriculo resolvido. O primeiro, curriculo projétil, dancarino, devir-louco, curriculo das
intensidades, ja se encontra nas vizinhancas do segundo, como grande feto “boiando,
mergulhando, circulando e crescendo na barriga do pensamento curricular. Engendra-los,

encontra-los e segui-los € uma questdo de juventude ou de velhice, de tristeza ou de

alegria, de vida ou de morte. E af que tudo se decide” (p.141).
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1° ATO - Uma politica menor...

KOHAN (2002) destaca, de um lado, um pensamento filos6fico andmalo, libertario
ao extremo. De outro, a educacdo escolar, tributdria de um pensamento ancorado na
tradicdo filoséfica que facilmente reproduz pressupostos aristotélicos ou cartesianos.
Como? Quando? Ao defender, por exemplo, que uma pessoa “normal” € aquela que deseja
o saber, ou que o pensamento tem sempre uma boa natureza e o pensador uma boa vontade
correspondente. Mais além, toda vez que se clama pelo bom-senso, tnico, universal. A
partir da recognicao, sO se pensa o que pode ser reconhecido. Sua filosofia correspondente
ndo pode pensar e ndo permite que se pense. Mas € essa mesma a que inspira

agenciamentos coletivos escolares. Eis um meio miseravel!

Entre a for¢a vital do plano de pensamento de Deleuze & Guattari e a educagao, por

onde comegar? Talvez pela politica, sugere Kohan. Alice recorda um paragrafo de O que é

a filosofia (DELEUZE & GUATTARI, 1992), em que a politica é localizada na génese do
préprio pensamento e da filosofia.

E a utopia que faz a jungio da filosofia com sua época, capitalismo europeu,

mas ji também cidade grega. E sempre com a utopia que a filosofia se torna

politica, e leva ao mais alto ponto a critica de sua época. A utopia ndo se separa

do movimento infinito: ela designa etimologicamente a desterritorializacdo

absoluta, mas sempre no ponto critico em que esta se conecta com 0 meio
relativo presente e, sobretudo, com as forgas abafadas neste meio (p.130).

O plano de pensamento de Deleuze & Guattari permite a Kohan dizer de uma
politica em sintonia com uma ontologia como campo de experimentacdo que rejeita
qualquer forma ordenadora superior. Sob tal condi¢do, a politica e a ontologia podem ser
nomes da imanéncia, da atualizacdo do virtual com a intensidade de uma vida singular

qualificada na acoplagem politico-ontolégica.

Contudo, a educacdo que nossos dias mantém sob robusta saide € timbrada por
uma ontologia contréria. A educagdo € um mundo de transcendéncias, de binarismos: ou é
este ou é aquele mundo. De qualquer forma, € sempre um mundo de individuos pré-
classificados antes, durante e depois de sua passagem pela escola. “S6 conta se foi este
aluno ou aquela aluna, Jodo ou Milena, quem adquiriu tal competéncia, fez o dever de casa
ou jogou o giz na professora. Nao se trata de dizer ou ndo dizer Jodo ou Milena, mas da

importancia que se da ao dizer Jodo ou ser Milena” (KOHAN, 2002, p.126).
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A recognicao, como modelo por exceléncia da instituicdo escolar, cumpre uma
funcdo especial de acordo com a qual preponderam métodos de assujeitamento de tudo o
que possa vir a diferir de uma identidade-padrdo, projetada para ocupar o lugar do ideal.
N6s de estrangulamento do que difere nas instituicdes sdo compostos por forcas
sedentarizantes que codificam a malha fina de uma estruturacdo funcional, tanto pela via
das praticas (discursivas e ndo discursivas), como das teorias que veiculam seus pretensos
fundamentos democréticos. Esse é o modo arborizado do pensamento e da pratica. Na
escola, dd-se a entender que a verdade é uma questio de adequacdo (por vezes,
conveniéncia), jamais de produ¢do. O modelo arborescente ndo se ocupa das condi¢gdes que
produzem a verdade, pois faz acreditar que elas sempre existiram e sempre estardo
disponiveis igualmente a todos os humanos. A filosofia dos saberes arborizados nega o
pensamento. “Torna-se entdao evidente que a educagdo, pelo menos em certo sentido, nao
pensa e nega o pensar. A educacdo ndo pensa e nds ndo pensamos em educacdo. As

reformas, as leis, os programas nao pensam e ndao deixam pensar” (ibid., 2002, p.128).

A educacdo, ao menos em documentos, estd permanentemente preocupada em
contribuir, € em saber se contribui ou ndo, para um mundo melhor. Supde e afirma uma

ontologia moralizante, individualista, que renega a vida singular do inesperado, da criacao.

Linha de fuga: € nesse reino de dualismos, modelos, disciplina e controle, que uma
vida, como politica do desejo, insiste em se afirmar. Fala-se aqui da vida produtora de
determinacdes singulares que percorrem as pessoas com um animo de certa indeterminagao

individual.

Dai que o problema da educacdo, visto sob esse angulo, € um problema politico
que nada tem a ver com a formacdo de cidadaos democréticos. Onde a educagdo educa
contendo e punindo, de forma cada vez mais branda e inclusiva, € onde ela é flagrada
mais robusta em sua missao de civilizar o barbaro. Essa é a educacdo que faz adoecer

psicoldgica e politicamente seu rebanho:

Ha um pensamento paralisante da politica e também uma politica esmagadora
do pensamento. H4 um pensar politicamente homogeneizante, unificador,
universalizante. Pensamos como as maiorias, seguindo modelos, para conformar
e ndo para afirmar uma singularidade. Educamos para um pensar majoritario, a-
singular, negador do mdltiplo. (...) Reconhecemos e representamos, pois temos
medo de pensar o novo. Medo de ndo reconhecer o que deve ser reconhecido.
Medo de deixar de reconhecer. De nado representar o que deve ser representado.
De deixar de representar. De ndo nos encontrarmos com a verdade que deve ser
encontrada. De deixar de falar da verdade do mundo. De néo estar contribuindo
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para construir um mundo melhor. De deixar de submeter a diferenca a outras
légicas que a dela prépria. De surpreendermo-nos num ndo-lugar. De perguntar
o que ndo pode ser respondido. De responder o que ndo foi perguntado (ibid.,

2002, p.129).

Bastante antiga essa tecnologia de controle que proclama a cura da barbdrie,
tornando impotentes seus cidadaos, com o consentimento da maioria. A questao nao € tanto
de niimero, quando se fala em maioria, mas de sua fidelidade a modelos. Especialmente a
modelos que negam as singularidades, a producdo de diferencas, de novidades doadas ao
mundo. Entdo, é preciso esmagar as linhas minoritarias com a maxima urgéncia. Primeiro,
as mais ameacadoras: as aliancas que mais ousam e experimentam. Na mira, 0s
pensamentos e os corpos inddceis, aqueles que tém o gosto de provar os movimentos da

diferenca em si mesma sem modelos-muletas, do modo mais vital e potente.

O acontecer da diferenca, por si s, age sobre os pontos frageis de uma estrutura
arborescente, pois se trata sempre da cristalizacdo de linhas de fuga. “Que vinguem as
linhas de fuga nas quais a vida encontre vetores que dignifiquem sua complexa

diferenciacao” (ORLANDI, 2004, p.127).

Nao, ndo se estd abstraindo nada. Fala-se de fazer fugir linhas 14 onde estd a
questdo da vez, 14 onde estd represado o movimento de uma problematizacdo, 14 onde
pensamento e pratica estdo sufocados. O acontecimento da diferenca se d4 ao mesmo
tempo em que determinadas linhas de uma virtualidade se atualizam, mas a moda de
Heréclito, no fragmento 18, trazido por Kohan:

“Se ndo se espera o que ndo se pode esperar, ndo se o encontrard porque ele é
inencontrdvel e sem acesso”. Como esperar o que se pode esperar? Ninguém
espera, deveras, o que se pode esperar se quer encontrar alguma coisa. Como
pensar o que se pode pensar? Ninguém pensa, deveras, o que se pode pensar,

se quer encontrar alguma coisa no pensar. Como néo esperar o que nao se pode
esperar, como ndo pensar o que nao se pode pensar? (KOHAN, 2002, p.127).

Movimentos minoritarios, mesmo os de uma dupla, de um trio ou de um pequeno
bando, escapam as ‘“‘grades” curriculares e a uma gestdo centralizadora quando ndo se
agiienta mais, quando o grau de suportabilidade atinge as cifras vermelhas de alerta.
Escapa-se rompendo e ocupando uma nova territorialidade, mesmo sem grande barulho.
Trincas quase inaudiveis. Em alguns casos, na maior parte deles, o impacto gera o som de
uma colisio de grande porte. E quando resistir é recusar a modelagem, a moldagem, a

formacdo estereotipada, as normas mimeografadas, pregadas no quadro externo sem
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ruminagdo coletiva. E quando se rompem promessas cegas de obedi€ncia ou de opcao

pelos caminhos suaves.

Uma vida: imanéncia... No encontro com o outro da educagao, “(...) ha educadores
que encontram o acontecimento Deleuze de pensar e ja ndo podem pensar como pensavam,
educar como educavam, ser como eram’ (ibid., 2002, p.125). Passam a se incomodar com
0 que produziram até entdo, com seus encontros, com sua arte. Passam a se constranger
com o que aprenderam e com o que, por tanto tempo, reproduziram, como se se tratasse de

uma criagdo pessoal. Tornam-se mesti¢os, enfim.

29 ATO - Um devir-animal...

Em Paola GOMES (2002), uma manifestacdo de alunos, em plena solenidade
civica, serviu como disparador de reflexdes acerca do lugar incomodo da pedagogia da

diferenca na escola.

Foi na Semana da Patria de 1995, no patio de uma escola. Durante o hasteamento
da bandeira nacional, alunos adolescentes latiram e uivaram durante boa parte da execugao
eletronica do hino brasileiro. Nenhuma cara feia de professores conseguiu estancar a

execug¢do da versao canina do hino. Latiram até quase o final da cerimdnia.

Do acontecimento a que chamou ““canto dos cachorros”, a autora extraiu uma dupla
articulag@o para compor seu problema: cerimonial nacionalista versus barbarie animalesca.
De um lado, a soberania das representacdes de louvor a pétria, a operagdo civilizatéria do
campo educacional e, de outro, o devir-animal dos alunos, a selvageria que, a todo custo, a
educacgdo trabalha para conter — “bando de criaturas sem educagao”, a quem as professoras

tém a tarefa de mostrar que também sao gente.

Gomes evoca os devires-animais no curriculo e os tragcos bestiais que irrompem no
cotidiano das escolas. Seu objetivo expresso € o de pensar as implicagdes politicas de uma
educacdo que tende a organizar o animal, domesticd-lo, amordaca-lo, confind-lo ou
capturd-lo como objeto de estudo. Estudo sim, mas das linhas que fazem fugir o controle

das rédeas do plano de organizagdo escolar, bem como das linhas moleculares que giram
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em falso, como as de um parafuso espanado, ou, ainda, as que preenchem rugidos vazios e

repetitivos, sem graga, sem forca expressiva, sem vida que convenca.
Os animais sdo os demdnios da escola. Podem ser vistos nas fugas de sala de
aula, ouvidos nos “zunzuns” insetivoros que pairam sob as salas de aulas
durante as explicagdes dos professores, nos bandos agitados que se retinem
pelos corredores, nas “tocas” e nos “mocds” onde os estudantes escondem
coisas e se escondem para fazer coisas proibidas. Por outro lado, o animal
mostra o inferno do mundo escolar na “papagaiada”, nas repeti¢des de slogans,
verdades, saberes e crengas que se encontram proliferadas por todo sistema

educacional. No entanto, “cacarejar’ pedagdgico algum exprime a forca de
certos acontecimentos (ibid., p.64).

O plano de organizagdo nao péra de trabalhar sobre o corpo sem 6rgdos, sobre o
plano de imanéncia, sobre o plano de consisténcia. Signatdrio de toda a molaridade, o
plano de organizacdo sempre estd tentando abafar as linhas de fuga, interromper os
movimentos de desterritorializacao, reconstituir formas e sujeitos em profundidade, fora do
plano em que sdo superficie de contato, particulas pré-pessoais, hecceidades.
Inversamente, uma vida nao para de se extrair do plano de organizacdo, “(...) de levar
particulas a fugirem para fora dos estratos, de embaralhar as formas a golpe de velocidade
ou lentiddao, de quebrar as funcOes a forca de agenciamentos, de microagenciamentos”

(ROSE, 2001, p.142).

Organizar o animal é um problema politico de primeira grandeza no texto de Paola
Gomes. Em seu artigo, os efeitos do plano de pensamento de Deleuze & Guattari
produziram a divida — € possivel conciliar as intensidades do devir-animal, traco incobmodo

e “inoportuno”, e educagdo escolar?

Civilizar o ndmade, organizar o animal e acabar, se possivel, com quaisquer devires
no homem, na mulher e na criangca demanda estratégias de explicito controle das
populacdes. E o que lida com a populagdo, como problema politico, bioldgico e cientifico a
um s6 tempo, € a biopolitica, tal como FOUCAULT (2002) a definiu. A escola moderna,
institui¢do que se expandiu com o capitalismo, é locus privilegiado para a efetivacio das
técnicas de poder que ele define como disciplinares e biopoliticas. Enquanto as primeiras
tétm como objeto o homem-corpo, as ultimas investem no homem-espécie. Ambas se
referem a multiplicidade humana. Entretanto, as primeiras resolvem a multiplicidade
incidindo sobre corpos como tais (na escola isso se d4 de maneira exemplar), ao passo que
as técnicas biopoliticas investem os processos de conjunto especificos da vida: a morte, o

nascimento, a producdo, a doenga, mas também a escolarizacdo das massas, com sua
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empresa de domesticacdo, adestramento, contencdo. E o pior, muitas vezes, produzindo

imobilizacdo, embrutecimento, niilismo, ressentimento, competi¢do cega.

Tanto a educag@o como a psicandlise procuram fazer com que os garotos-cachorros
e 0 homem dos lobos sejam bem-educados, polidos, resignados, pacificos. Uma das
missoes secretas da educagdo € a de justamente “curar’ os alunos das intensidades barbaras
que os percorrem. Afinal, € altamente indesejavel que a escola ajude a produzir
subjetividades que ndo facam concessdes, quando se trata de (de-)marcar e lutar por um

territorio existencial que passe a fazer sentido, onde um nada de vontade imperava.

Na escola, como aparelho de Estado, a pedagogia da diferenca ndao deve estar.
Contudo, € 14 mesmo que ela s6 pode estar (e nas demais instituicdoes disciplinares
publicas, que demandam processos vivos de aprendizagem). E nos estratos moribundos
que uma pedagogia da diferenca ndo poderia faltar. As vezes, todas as portas parecem
trancadas a sete chaves; outras vezes, por um descuido, uma corrente de ar escancara um
portal, e por ele passa, tornando possivel alguma desterritorializa¢do, alguma alteracdo de
coordenadas, uma intensidade singular, uma nova suavidade, ainda que menor, em meio as

tiranias, aos fardos, as indiferencas e as abstengdes.

Linha de ruptura jamais detectada numa revista de educacdo, no pais. Alice a
estende, até que ela toca a terra: E se os devires-animais se tornassem, deliberadamente, o
ponto de partida de um fluxo coletivo de aprendizagem? Concorreriam para

desterritorializar prdticas educativas que tecem a domesticagcdo?

3° ATO - Um devir-crianca...

Com o devir-crianga, o ensaio de JODAR & GOMEZ (2002) delineia pistas para
que se possa escapar da e resistir a forma-homem que domina e codifica a educacdo num

contexto de sobrecodificacdo de todo o campo social.

A forma-homem é a heranca de todos os que sobrevivemos a uma cultura que se
edificou sobre sangue e sofrimento. Sobrevivente é todo aquele que se sente convocado a

fugir da baixeza da existéncia,
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“(...) ante a propagacdo desses modos de existéncia e de pensamento-para-o-
mercado, ante os valores, os ideais e as opinides de nossa época. (...) Nao somos
responsdveis pelas vitimas, mas diante das vitimas. E ndo hd outro meio sendo
fazer como o animal (rosnar, escavar o chdo, nitrir, convulsionar-se) para
escapar ao ignobil: o pensamento mesmo estd por vezes mais proximo de um
animal que morre do que de um homem vivo, mesmo democrata” (DELEUZE
& GUATTARI, 1992, p.140).

Os sobreviventes da cultura sdo os novos barbaros de que fala Walter Benjamin,
dos escombros da I Grande Guerra. Sobreviventes da vergonha de ser homem “depois de
Auschwitz”, como relatou Primo Levi. Ambos, Primo Levi e Benjamim, sdo trazidos para
o artigo, juntamente com a sintese de um conto de Kafka, em que o personagem central é
um macaco que relata a academia como sobreviveu ao cativeiro que o homem lhe impds. O
macaco disse de sua linha de fuga, forjada sob condi¢des minimas, para escapar com vida

do carcere.

Pode ser que ndo exista esse “depois de Auschwitz”. Nao se estd diante de um
modelo derrotado. Ao contrério, ¢ o0 modo de tutela das populagdes, ainda atual, que tem
no confinamento sua principal forma de gestdo. Auschwitz € a culminacdo de uma
estratégia que tem na escola, e em outras institui¢des, suas formas discretas e aceitas. Para

as massas, existiria outra escola que nao a do confinamento?

Forcar o pensamento a pensar uma nocdo modificada de patria € preciso. Uma
patria que ndo € mais a terra dos antepassados, mas unica patria pensdvel, a terra em que
vivem as criancas, a geracao que vem, a geracao que ja nasceu e quer continuar a viver, por
direito. A educacdo escolar, nessa perspectiva, passaria a ser menos o /écus do ensino e
mais o lugar privilegiado do ensaio de novos experimentos da humanidade para alterar sua

propria configuracdo, para escapar as vergonhas herdadas.

N

Quando se trata de encontrar uma saida, aprende-se. Para escapar a imagem
homem, a educacdo pode aprender a encontrar no devir-crianca um guia de
experimentacdo, com a condi¢do de que a “crianga” do devir-crianga ndo seja concebida
nem como sujeito nem como objeto da educacdo, mas como outrem, uma figura de

alteridade que expressa um mundo possivel para as formas de viver e de pensar a educacao.

Quatro caracteristicas propostas por JODAR & GOMEZ (2002) compdem o devir-
crianca — (linha que € de fuga e de territorializacdo). Uma primeira caracteristica parte da

consideragdo de que as criangas nao “sdo”; elas soam, cantam e contam. Sua musicalidade,
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gestos, pios, palavras e fisionomias sdo fagulhas instituintes, apesar dos modelos de bergo.
A segunda caracteristica do devir-crianca é ocupar o espaco em intensidade, ocupar-se do
espaco como espaco do corpo e daquilo que o faz dancar: um timbre, um ritmo, uma
musica, uma voz tenra e terna. Corpo como lugar da experiéncia de encontros e de criacao.
O corpo que se solta € um corpo em experiéncia de liberdade, ligado ao que lhe garante
alguma alegria:
Insidiosa tribo que resiste a unificacdo e se opde a todos os estratos de
organizacdo, tanto do organismo quanto das organizacdes de poder. Artistas
coletivos dos caminhos, habitantes da experiéncia poética do real. O Homem se
pergunta: “onde estiveste?”. E a resposta da crianca é um mapa de trajetos,
sempre dindmico. As criangas ocupam as ruas como um mapa cartografado de
intensidades, repartindo e distribuindo afectos. Sdo mapas de extensdo (com
trajetos) e de intensidade (com afectos). (...) No mapa da crianca, o meio se
compde de qualidades, de substincias, de forcas, de acontecimentos. Assim, por
exemplo, na rua de paralelepipedos (matéria), de repente “bum” (ruidos), um

carro (personagem) bate (drama). E desde entdo aquela se torna a rua da batida. E
ali ela brincara de bater. E a singularizacio do indeterminado (ibid., p.38).

Alice observa que o devir-crianca, mesmo quando é o devir de um idoso,
desencadeia movimentos em intensidade, inventa uma tenda invisivel para acampar na
sala. O devir € um tornar-se, sempre em vias de se fazer. Nao héd devir que ndo seja uma
processo minoritdrio, razdo pela qual ndo existe um devir-Homem, forma de expressdao
dominante que historicamente se impds a mulher, ao animal, a crianca, a toda a natureza. A
mulher, o animal, a crianga, as vibra¢des musicais, moleculares, estes sim t€ém sempre um

componente de fuga.

(...) uma passagem de Vida que atravessa o vivivel e o vivido. (...) Devir ndo é
atingir uma forma (identificacdo, imitacdo, Mimese), mas encontrar uma zona de
vizinhanca, de indiscernibilidade ou de indiferenciacdo tal que ji ndo seja
possivel distinguir-se de uma mulher, de um animal ou de uma molécula: nao
imprecisos nem gerais, mas imprevistos, nido preexistentes, tanto menos
determinados numa forma quanto se singularizam numa populagdo (heterogénea)
(DELEUZE, 1997, p.11).

A terceira pista do devir-crianga, segundo Jodar & Goémez, desfaz a identidade de
uma lingua oficial por uma lingua menor, uma lingua que a infancia faz vibrar, porque a
coloca num movimento que desliza, arrasta-a num movimento que, embora esteja no

discurso, ndo se deixa escrever na escrita, escapando a formalizacdo.

Alice olha para Manoel de Barros, em sua estante. Poeta que faz a lingua curvar-se

num devir-crianca que ganha a sua assinatura. Crianca, jovem ou adulto, cada um pode
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fazer um uso menor da lingua para que ela trabalhe sobre si mesma, liberando uma lingua
estrangeira e desconhecida. A concep¢do de aprendizado que se oferta nesses devires-
crian¢a (da educagdo) ndo chega a saber o jid sabido, nem se esgota no resultado do
aprendido. “E-se crian¢a no movimento do aprender, no balbuciar da lingua e na criacdo de
uma lingua menor e no fazer brotar e emergir, de modo inesperado, aquele texto que é o
curriculo” (JODAR & GOMEZ, 2002, p.41). Se lido nesse sentido, o curriculo pode
sustentar-se no movimento que consiste em aprender, mais do que no “ensignar”, levando-
se em conta que nao se aprende a ler e a escrever sem devir-crianga.
Uma politica da educag@o animada pelo devir-crianga ajuda a renovar as formas
de pensar e viver a educagdo que hoje sdo insustentdveis: a educacio-para-a-
sociedade, subordinada a preparacdo para a chamada vida ativa e para o dia de
amanha; a educac¢do do homem distanciado do mundo; a educagdo que oferece
experiéncias de aprendizagem, mas na qual o aprender ndo pressupde

experiéncia alguma (...) O século da crianca asfixiou a crianga, diz Larrosa
(1997, p.77), “houve um pedagogo: chamava-se Herodes” (ibid., p.43).

Alice apura os ouvidos para seguir o eco do que os autores dizem do devir-crianca,
de um processo que pode fazer fugir o curriculo da mera recapitulagdo da tradicdo. Alice
pensa no devir-crianga do professor. O professor é aquele que, diante de seus alunos,
ocupa um lugar privilegiado no campo de decisdo sobre seus destinos. E também a figura
que nunca estd s, ao ser destinatdrio das mais raras expectativas de que uma escola seja
re-inventada. Muitos se tornam incansdveis combatentes dos ditados escolares e outras
ditaduras feitas sob medida para criancas. Fazem parte daquele bando intempestivo que
sempre esteve em luta, para que um povo menor pudesse sempre estar em curso, fora de

controle.

A ultima caracteristica de um devir-crianca da educacdo pode ser expressa por
meio da problematizacdo: O que pode um recém-nascido? A crianga é pura vitalidade
(quando pode ser crianga). Mas o bebé ndo tem escolha; € a manifestacao explosiva de um

torvelinho de forgas.

Seu saber é o do desejo e da alegria. E a alegria, como sustenta Spinoza, €
sempre boa, € vida que resiste a morte. (...) alegria que afirma a vida no real.
Seu dizer sim a vida, em sua modesta poténcia, é impugnacdo da tristeza e da
servidao. Aquilo que ao homem ¢é concedido apenas uma ou outra vez, foi dado
pela primeira vez a crianga. Trata-se da capacidade de manter transacdes com a
liberdade e a alegria, a felicidade e o gozo (ibid., p.42).
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Alice destaca, em Jédar & Goémez, que o maior desafio da escola talvez seja o de
responder a essa “modéstia poténcia” com especial acolhida, com os poros desobstruidos,
pois € poténcia que resiste a mesmice tanocritica que desvitaliza e entristece o clima dos
dias, incapaz de inventar, de abrir sorriso. A responsabilidade diante do devir-crianca da
escolaridade é comum a todos os adultos que atuam na educacdo escolar. Um devir-crianga
pode tornar-se o devir de uma multiplicidade de corpos e mentes quando catalisa praticas
tracadas a partir do que os adultos conseguem ouvir, ver, tocar, provar e sentir das

orientagdes de vida que a criancas oferece com gratuidade.

4° ATO - Uma educacao menor...

Silvio GALLO (2002) sugere a educacao uma educacdo menor. Para tanto, propde
a entrada no plano de pensamento de Deleuze & Guattari pela via Kafka — por uma
literatura menor (DELEUZE & GUATTARI, 1977), anédlise da obra daquele que forjou

uma lingua minoritaria dentro da lingua alema, subvertendo-a.

“As trés caracteristicas da literatura menor sdo: a desterritorializacdo da lingua, a
ramificacdo do individual no imediato-politico, o agenciamento coletivo de enunciacao”
(ibid., p.28). A literatura menor desterritorializa a lingua oficial, arrancando-a de seu
territorio consagrado. Ela fala sempre por milhares, por um coletivo em devir. Portanto,
criar uma lingua menor €, por si s6, um ato politico que afronta todo o sistema instituido.
GALLO (2002) propde uma tal “minoridade” ao campo educacional, “(...) saber criar um

tornar-se menor” (p.42).

Uma educacdo menor, como ato politico, pode realizar-se no cotidiano de
professores e alunos dentro e fora da sala de aula, dentro e fora da escola, para aquém e
além de uma educacdo maior (a das secretarias, ministérios, gabinetes e semanas de

planejamento jé planejadas).

Com Negri, GALLO (2002) afirma o presente como tempo de militantes, ndo de
profetas, pois, mais do que anunciar o futuro, € urgente produzir o presente como
possibilitacdo (mesmo que incerta) do futuro. No campo da educagdo, tal deslocamento

permite que se fale do professor profeta como sendo aquele que acredita no dever de dizer
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ao outro o que deve ser feito. H4, contudo, professores menores que ndo se contentam com
a critica, embora dela ndo prescindam. O professor militante ferve para fazer viver

situagdes carregadas de possiveis.

Para tanto, hd que militar na miséria do mundo, diz GALLO (ibid.). Quem? Quem
tenha o poder de se afetar. Viver o nivel da miséria e permitir que a poténcia dos
afetamentos, que o pasmo se transforme em poder de acdo. A miséria, aqui, ndo € apenas a
miséria econdmica, social, mas cultural e ética: “Mesmo em situagdes em que os alunos
ndo sao nem um pouco miserdveis do ponto de vista econdmico, certamente eles
experimentam uma série de misérias outras” (ibid., p.172). Isso exige luta, seja no
cotidiano da sala de aula, seja na sala dos professores, corredores, reunides pedagdgicas,
seja no ambiente social mais amplo. A educacdo menor s6 pode realizar-se ao preco do
compromisso com valores libertdrios: com a singularizacio do coletivo e com a
coletivizacdo do que € singular.

Uma educacdo menor é um ato de revolta e de resisténcia. Revolta contra os
fluxos instituidos, resisténcia as politicas impostas; sala de aula como trincheira,
como a toca do rato, o buraco do cdo. Sala de aula como espago a partir do qual
tracamos nossas estratégias, estabelecemos nossa militdncia, produzindo um

presente e um futuro, aquém ou para além de qualquer politica educacional.
Uma educagéo menor é um ato de singularizagio e de militincia (ibid., p.173).

Alice destaca em seu mapa a linha que corta todo o ensaio de Silvio Gallo. E linha
de fuga, mas pode ser chamada linha de resisténcia, no sentido de que opor resisténcia
ativamente € desterritorializar a cultura escolar, produzir liberacdes, sulcar o solo 4rido,

para que alguma vida mais potente tenha chances de contaminar pensamentos € praticas.

Se a primeira caracteristica de uma educacdo menor € a desterritorializacdo da
educacdo maior, a segunda remete ao fazé-la como mdquina de guerra, investindo contra
o aparelho de Estado, num movimento de combate a sua produgdo e reproducdo. Importa
viabilizar conexdes, fazer rizoma com os alunos e com quem quer que se torne
“aliancavel”. A educagcdo menor é um exercicio de produciao de agenciamentos coletivos
sempre circunstanciais: conjuntos de problemas, diagndsticos, movimentos, desejos,
humores, lugares, espacos escolares, ndo-escolares, bairros, ruas, becos, livros, internet,
idéias, afectos, misturas impuras entre disciplinas temadticas, calendarios paralelos, grémio
estudantil, artes, patios, paredes, biombos, jornais, revistas, e-mails, cartas, fotografias...

Nessa perspectiva, “todo valor é coletivo. Todo fracasso também” (ibid., p.176).
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Manter-se na minoridade relaciona-se com a capacidade de ndo-rendi¢do, de
desobediéncia e, sobretudo, com a capacidade de criar; criar para resistir efetivamente.

Educar com a firia e a alegria de um cdo que cava seu buraco. Educar

escavando o presente, militando na miséria do mundo, de dentro de nosso

proprio deserto. Esse € um dos resultados possiveis de nosso encontro com a
filosofia de Deleuze; essa € uma das possibilidades de um devir-Deleuze na

educagdo (ibid., p.177).

Alice encontra o devir-artista no professor militante, personagem conceitual que
opera o conceito de educagdo menor no texto de Gallo, pois tanto em suas bases quanto na
propria arte pode ser flagrado esse sentimento muito vivo de que nos fala Primo Levi,
Jédar & Gomez e Deleuze: uma certa vergonha diante do que € vulgar demais,
embrutecedor, igndbil e, também, diante da cumplicidade que suporta o insuportavel. O
devir artista do professor militante é o que catapulta a criagdo para liberar a vida que o
homem aprisionou: “O homem ndo péra de aprisionar a vida, de matar a vida. A vergonha
de ser homem... O artista € quem libera uma vida potente, uma vida mais do que pessoal.

N3ao ¢ a vida dele” (DELEUZE & PARNET, 1994, p.79).

5° ATO - Uma esquizoanilise do curriculo...

Clermont GAUTHIER (2002) problematiza a idéia tradicional de -curriculo,
recuperando suas mais importantes teorizacoes. Nos ultimos quarenta anos, as tentativas de
delimitac@o dos supostos contornos desse campo de estudo ndo t€m angariado éxitos. Cada
corrente tedrica defende uma defini¢do particular de curriculo, a tal ponto que alguns
autores chegam a sugerir que a definicao vélida deve ser a que expresse a visdo da maioria
de seus estudiosos. Por trds dessas operacoes estd a necessidade de acreditar que ha um

porto seguro a ser alcangado: a natureza, a esséncia, a identidade do ser-curriculo.

Alice segue a linha tragada por Gauthier. Trata-se de uma linha de invencdo que
rompe com a idéia mesma de curriculo e, a0 mesmo tempo, territorializa a nogdo de
agenciamento curricular como multiplicidade de agenciamentos possiveis, sempre
circunstanciais, porque relacdo imanente entre conjuntos heterogéneos de reinos distintos

atravessados por devires tanto como por linhas de estratificacao.
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Pensar assim, em termos de agenciamento curricular, é esvaziar de sentido as
costumeiras avaliacdes sobre o que “pode e o que ndo pode” ser circunscrito no dominio
do curriculo. Segundo Gauthier, o primeiro plano deixaria de ser preenchido pelo curriculo
como objeto e passaria a ser produzido por seus devires, bem ao modo de como Deleuze &
Guattari tratam o inconsciente: uma maquina que ndo para de produzir e de se efetuar por
meio de novas conexdes; mdquina produzida por sua propria producdo. Contudo, o
curriculo pode ser imobilizado e imobilizador como o inconsciente, quando interpretado
segundo as categorias da representacdo freudiana, que acaba por despejar todos os desejos
em Edipo. Esta seria uma segunda analogia entre a esquizoandlise e a esquizoandlise do
curriculo, tendo a psicandlise como constru¢do antagdnica. A paralisia curricular se dd
quando se opta por programas ja-prontos, pré-fabricados, segundo um modelo qualquer. E
como se houvesse sempre a disposicdo um curriculo maior a se cumprir como norma, em

virtude da qual todos os programas devessem ser comparados.

Uma dltima analogia: uma esquizoandlise do curriculo teria por tarefa desfazer os
eus e seus pressupostos, desmanchando mesmo as defini¢des mais corriqueiras: a crianga é
isso, a escola e a professora sdo aquilo, a melhor forma de aprender € esta, e assim por
diante. Num agenciamento curricular, nada pode antecipar quais seriam os efeitos de um
caminho de aprendizagem que se esboca, o que aumenta ainda mais a importancia de
interpretar e avaliar os signos de suas tendéncias: das conexdes aparentemente mais
insignificantes as mais complexas e desterritorializadoras de um contexto. Quaisquer que
sejam, os caminhos de aprendizagem devem ser explorados, promovidos a visibilidade e a
problematizacdo. Ao mesmo tempo, uma esquizoandlise do curriculo deve localizar e
dissolver o que dificulta ou impede a criacdo de novos agenciamentos que ampliem as
chances de que sejam tracadas territorialidades curriculares mais envolventes, ainda que

temporarias.

Isso ndo significa necessariamente fazer coisas extraordindrias, como sair da
escola ir para a rua, para a comunidade, etc., uma vez que essas tentativas,
apesar de constituirem um esforco real de desterritorializacdo, podem também
constituir novas maneiras de copiar o modelo do bom professor e,
conseqiientemente, novas maneiras de reterritorializar segundo um uso maior da
pedagogia (ibid., p.152).

Importa que a desterritorializacdo seja ocasido para que as aventuras do aprender,
do relacionar-se com, do fazer conexdes entre, se déem em intensidade. Mesmo breves,

determinadas desterritorializacdes podem ser bastante marcantes, especiais, inesqueciveis,
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porque raras, valorosas por sua forca singular. Uma sutil diferenca, que passe ao largo dos
conteddos, formas e procedimentos fixados por um poder escolar legislador, pode fazer
toda a diferenca do mundo, ao abrir-se, pela criagdo, a um meio ainda nao-formado. E
assim que o pedagogo se torna estrangeiro dentro de seu préprio territério pedagdgico:

fazendo-o variar.

Assim como GALLO (2002), Gauthier desloca a idéia de literatura menor
(DELEUZE & GUATTARI, 1977) e faz dela um tipo outro de minoridade ao transporta-la
para o campo da educac@o. Nao uma educacdo menor, mas uma pedagogia menor aberta a
criacdo e ao combate. Esta consistiria em apagar dos discursos e préticas cotidianas os
marcadores de poder que trabalham o nivelamento das diferengas, adotando o devir como
regra. S6 nao vale o que impede o desejo de circular: toda e qualquer padronizacdo que

anule as diferengas e impeca variacoes.

6° ATO - Um devir imperceptivel...

Do plano de pensamento de Deleuze & Guattari, Guillermo RIOS (2002) extrai
para o campo da educacdo a imanéncia que movimenta o jogo entre o sedentdrio € 0
nomade, entre os dispositivos escolares de captura e aquilo que lhes escapa: cartadas-
surpresa dos devires-imperceptiveis de uma vida que, em determinados momentos, quebra

o siléncio a que tém sido condenadas as vozes que diferem.

A escola é cadenciada por légicas que a precedem, tais como, as de sedentarizagao,
binarizacdo e racionaliza¢do, de modo que todas as combina¢des que lhe foram possiveis
ao longo de sua histéria passaram por um grande aparelho de captura, entendido como
“(...) um espaco geral de comparagdo e centro movel de apropriacdo. Sistema muro branco-
buraco negro, constituindo o rosto do déspota” (DELEUZE & GUATTARI, 1997a, p.140).
A tela branca ou o rosto-paisagem € onde as representacdes sdo projetadas e projetam. O
buraco negro siao os olhos sem fundo, que raptam, adaptam ou freiam o movimento livre
da diferenca. Sistema de recortes e apropriacdes. “Rosto despdtico que antecipa todas as
combinacdes possiveis do devir-crianca, da aprendizagem, da escola, da cultura, etc.”
(RIOS, 2002, p.113). O autor mapeia determinados dispositivos instalados nos espagos

escolares que atuam na captura das diferengas, impondo suas versdes tnicas sobre o que é

134



e sobre o que dever ser cada um dos componentes (sujeitos e objetos) que integram o
mundo e o mundo da escola: a crianga, o jovem, o adulto, o aluno, o professor, o diretor, o
funcionario, o pai e a mae, a aula, o curriculo (seus conteudos e formas), a aprendizagem, a

natureza, a cultura, a sociedade, o individuo e suas relacoes.

Os usos e abusos do aparelho de captura operam com eficiéncia a racionalizacao
dos tempos e espacgos de vida e de trabalho escolar; a normatizacao do que se pode fazer,
saber e dizer; a neutralizacdo, a drenagem ou mesmo a destrui¢ao das palavras dissonantes,
daquelas levadas “para dentro” pelo animal que a escola tem por missdo civilizar. Todo
aquele que ndo se deixa inscrever pelo cosmos escolar ali ganha o distintivo de barbaro,
vandalo, marginal, vagabundo, pregui¢oso, burro, delinqgiiente.

Foi absolutamente necessdrio constituir o povo como um sujeito moral, portanto
separando-o da delinqiiéncia, portanto separando nitidamente o grupo de
delinqiientes, mostrando-os como perigosos nao apenas para 0s ricos, mas

também para os pobres, mostrando-os carregados de todos os vicios e
responséveis pelos maiores perigos (FOUCAULT, 2002, p.133).

A escola foi projetada para funcionar como uma maquina disciplinadora de formas
de ser e de estar em sociedade. Para tanto, desde sua emergéncia no mundo moderno,
dispositivos que inibem a emergéncia da diferenca tém sido instalados nos estratos
escolares. Sdo os que atuam classificando o inclassificdvel (a sexualidade, por exemplo,
reduzida ao par homem-mulher), naturalizando as hierarquias, os lugares institucionais
bem delimitados, sua distribui¢do e a codificagdo dos vinculos professor-aluno, professor-
diretor, aluno-diretor, supervisor-diretor-professor-aluno. Os aparelhos de captura fecham o
cerco sobre as rotas do desejo, a fim de interceptarem suas possiveis aglomeragdes ‘“...)
para que, ao falar a lingua do educador, o desejo possa ser submetido a todas as corre¢oes

possiveis” (RIOS, 2002, p.119).

Os aparelhos de captura podem ser localizados nas estruturas curriculares, nas
burocracias escolares e em seus prédios em forma de cadeia, sempre estabelecendo limites
entre 0 que estd dentro e o que estd fora da instituicdo, sempre sobrecodificando,
reticulando, dividindo, classificando, distribuindo multiplicidades: os comportamentos

adequados, as matérias do curriculo, a disposi¢ao das carteiras, as criancas em fila.

Dentre os enunciados reproduzidos com o intuito de calar as vozes da diferenca, o

autor destaca o conhecido: mente sd, corpo sdo.
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O espago publico das salas de aula, com suas fileiras, seus alinhamentos
geométricos de objetos e de corpos, a hierarquizagdo de seus lugares, com
espagos estratégicos, faz série com uma economia do trabalho escolar:
desenvolver a imobilidade fisica em proveito de uma maior agilidade
intelectual (ibid., p.117).

Para ““curar” os emissdrios do caos: altas dosagens de humilha¢do, punicdo das
mais residuais. Também os alunos etiquetados como lentos ou hiperativos, como incapazes
de aprender ou de obedecer, por ndo se sujeitarem totalmente a maquina sedentdria escolar,

sao freqiientemente admoestados.

Mas, o que mantém a escola tdo parecida com o que sempre foi? Indaga a
cartégrafa. Rios encontra uma suposta resposta em Deleuze & Guattari. — E o desejo! O
que mantém a instituicdo escolar perseverante em seu status quo € desejo que, ao desejar,
produz. Produz sua prépria reproducao. Trata-se, porém, de um desejo em dilema que, ao
desejar o instituido, testemunha a prépria morte: “(...) quando um rizoma € fechado,
arborificado, acabou, do desejo nada mais passa; porque € sempre por rizoma que o desejo

se move e produz” (DELEUZE & GUATTARI, 1995a, p.23).

Mas, o rizoma, pelo menos aquelas suas partes mais pululantes, opera sobre o
desejo por (im-)pulsdes exteriores e produtivas. Gragas ao fora, nada esta decidido de uma
vez por todas. A educacdo tem muitos “lados de fora”, ela que tem sido pura interioridade.
E a “rua” é um deles. Rua-rizoma, multiplicidade que transforma a palavra sempre em
outra coisa: imagem, atitude, sonho, palavra de ordem, musica, ruido, cor, pichacdo. A rua
e a propria mundanidade s@o o fora de todas as institui¢des, o fora de todas as escolas que
estdo as voltas com a eficdcia de um trabalho pedagdgico de “transformacdo” e que, para

tanto, nao abrem mao das mais diversas tecnologias de assujeitamento.

Apesar das capturas, hd devires que operam em siléncio, que sdo quase
imperceptiveis (DELEUZE & PARNET, 1998), devires que ndo se curvam a demarcacao
das dualidades fixas — idéia/matéria, corpo/mente, bem/mal, verdadeiro/falso,
homogéneo/heterogéneo — e que atuam no desmanche das membranas divisoras. Apesar da
imensa fadiga que assola os tripulantes da nau escolar, pode acontecer de um devir-
pedagodgico, em sua molecularidade, sair descentrando as microfibras das fixa¢des bindrias

de sempre, para liberar o professor — mulher-animal-crianga-molécula — de seu universal.
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Um devir-pedagdgico que se descentra e faz série com novos territdrios:
bibliotecas, organizacdes de vizinhanga, organizacdes ndo-governamentais,
bairros, clubes, museus, sindicatos, partidos politicos e, por que ndo, as ruas?
Um devir-pedagégico que libere o sujeito das referéncias a natureza humana
ou a universais como o homem ou a crianga. Enfim, um devir-pedagégico que
fuja da condenacio do mesmo (RIOS, 2002, p.120).

Entre o plano de pensamento de Deleuze & Guattari e o texto de Guillermo Rios,
Alice avista uma sadde que aposta nos devires pedagdgicos imperceptiveis, nos
movimentos menores que se recusam a ser inscritos no rosto do déspota e nos que rompem
com as praticas que se empenham em estancar o que foge e faz vazar: “Qual satide bastaria
para libertar a vida em toda parte onde esteja aprisionada pelo homem e no homem, pelos

organismos e géneros e no interior deles?” (DELEUZE, 1997, p.14).

7° ATO - Uma invencéo...

Em razdo de como se compreende a aprendizagem humana, politicas cognitivas sdo
postas em prdtica. A que toma a aprendizagem e o conhecimento como uma questdo de
representacdo € chamada de politica da recognicdo. A que entende a cogni¢do como
invencdo de si e do mundo, Virginia KASTRUP (2005) denomina politica cognitiva da

invengdo.

Para fazer face ao modelo da transmissdo de informagdo baseado em politicas de
recogni¢do, a autora encontra no conceito de devir-mestre um caminho para as politicas
cognitivas inventivas. O devir-mestre seria a reconquista permanente do acesso da

cognicdo ao plano processual das forcas moventes (subjetivas, sociais, historicas).

O segundo tipo de politica, o da recogni¢do, dispde de um modelo de autoridade e
de uma concepcdo tao individualista quanto idealista de aprendizagem. No primeiro caso, a
fonte de autoridade pode ser o professor, o conferencista, o filésofo, desde que tal
autoridade evidencie atitudes ou procedimentos objetivos e “realistas” perante o mundo e o
conhecimento. E individualista porque cré que conhecer seja algo que se configura pelos

esquemas recognitivos, por regras mais ou menos fixas e por um saber anterior.
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Com DELEUZE (2003a), Kastrup considera que a aprendizagem envolve tanto
sujeito como objeto, num processo de inven¢do. Sdo, antes, seus efeitos e produtos. A
invencdo (ou criagcdo) € a poténcia de diferenciacdo da cognic¢do e que se inicia num plano
de forcas muito aquém do mundo das formas, ou do ja formado. As formas que sdo
constituidas no processo de invengdo cognitiva sdo precdrias, temporais e passiveis de
transformac¢do, enquanto niao se separam do plano de onde emergiram. Nesse sentido, o
conceito de devir (DELEUZE & GUATTARI, 1997a) € convocado. Ele expressa a
operacdo de desmanchamento das formas que perderam suas conexdes com as forcas que
as engendraram, relancando-as novamente ao reino das forcas informes. Quando tal
desmanchamento se refere ao sujeito, fala-se em ‘“‘des-subjetivacdo”, como devir que
mantém o processo de producdo de subjetividade em curso, atualizando-se. No jogo entre

forgas e formas, atualizam-se configuracdes existenciais.

Kastrup fala ainda, com DELEUZE (1988), que a invencdo € invencdo de
problemas: “aprender €, entdo, em seu sentido primordial, ser capaz de problematizar a
partir do contato com uma matéria fluida, portadora de diferenca e que nao se confunde
com o mundo” (KASTRUP, 2005, p.1277). Falar em inven¢do de problemas abala, racha,
faz bifurcar o fluxo recognitivo habitual. E uma perturbacdo (breakdown) diante da
constatacdo ou desconfianca de que nada existe de antemdo, nem problemas, muito menos

solucdes. O mundo nao € pré-existente, nem fixo, nem nunca estara pronto.

A aprendizagem inventiva exercita-se por meio de préticas concretas e da
constancia do préprio processo de aprendizagem. Numa primeira temporalidade, esta se
configura como novidade e surpresa. Numa segunda, como sedimentacdo do que se
aprende: “(...) ocorre por intermédio da repeticdo e do ritmo de um treino que se d4 por

meio de um conjunto de sessdes consecutivas e regulares” (ibid., p.1278).

Alice para na palavra treino. Mesmo sem recuperar sua etimologia, esse termo nao
lhe parece expressar a riqueza de uma repeticdo, que tem por caracteristica diferencgar-se a
cada vez, mesmo imperceptivelmente. Treino, s6 se o sentido alcangar o que seja da ordem
da conquista de uma intimidade. Aprender a aproximar-se do que estd sempre sendo
gestado e sempre nascendo, colar no que se inventa, fazendo-lhe visitas intimas e
freqiientes, tornando-se amante, como quando se inicia o aprendizado de um instrumento
musical, por livre e espontanea vontade. O que no inicio é novidade, surpresa, mas também
esfor¢o, torna-se, com a pratica, algo “incorporado”. Contudo, a inven¢ao “nao vai por si”,

caso contrdrio, a repeticdo ndo seria necessaria. Tomemos como exemplo a diferenca de
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atencdo demandada pela coordenacio do corpo, na primeira vez em que se dirige um carro
e se enfrenta, concomitantemente, volante, cambio, pedais, painéis, botdes, setas, a
necessidade de olhar para frente, para trés, para os lados. Considerando o arco de tempo de
um més (menos ou mais), o que inicialmente demandava aten¢ao localizada passa a fazer
parte de um sé fluxo de operagdes simultineas do motorista, o que, no caso da

aprendizagem, ndo se confunde com automatismos.

A aprendizagem deve ser assumida como cultivo, o que resulta no aumento da forca
e da poténcia que j4 existe na cognicdo, como virtualidade. O aprendizado por cultivo € o
processo de atualizacdo de uma virtualidade que ganha o sentido de diferenciacdo,
enquanto o esforco, de esforco sem esforco. Desafio desejado. O processo de criacdo
enfrenta, a cada vez, novas coordenadas numa multiplicidade em heterogénese. “O
problema do tempo do treino € relevante ai, tanto no sentido do aumento da poténcia do
gesto cognitivo quanto para a producao de um sentido de apropriacdo desse gesto, do fazé-

lo seu” (KASTRUP, 2005, p.1279).

Uma oragdo-sintese € extraida por Alice da profusdo de argumentagdes analiticas da
autora: “O aprendizado inventivo depende, de saida, da suspensdo da atitude recognitiva”
(ibid., ibidem.). Espécie de primeira licao da novidade de Kastrup e também a mais dificil
de se efetivar: as atitudes recognitivas sdo as que preponderam no contemporaneo. Alice
vai até o Abeceddrio Deleuze (DELEUZE & PARNET, 1994) e traz correndo outra oracao,
desta vez do fil6sofo, que precisa ser adaptada ao contexto da aprendizagem: “Um conceito
filoséfico, ao pé da letra, é de rachar a cabeca, porque € o hdbito de pensar que € novo. As
pessoas ndo estdo acostumadas a pensar assim. E de rachar a cabeca!” (ibid., p.46).
Seguindo mais adiante, no préprio Abeceddrio Deleuze, Alice colheu uma pérola para toda
sua cartografia. Um presente de Deleuze, que pode re-situar todo o dito até aqui sobre
invencao, criagdo, fabricacao de possiveis:

Criar é ter uma idéia. E muito dificil ter uma idéia. H4 pessoas extremamente
interessantes que passaram a vida inteira sem ter uma idéia. Pode-se ter uma
idéia em qualquer drea. Ndo sei onde ndo se deve ter idéias. Mas € raro ter uma
idéia. Nao acontece todos os dias. Um pintor tem tantas idéias quanto um
filésofo, mas ndo se trata do mesmo tipo de idéias. Pensando nas diferentes
atividades humanas, seria bom saber sob que forma se apresenta uma idéia em
determinados casos? Em Filosofia, acabamos de ver isso. A idéia, em Filosofia,
se apresenta na forma de conceitos. H4 uma criagdo de conceitos, € ndo uma

descoberta. Conceitos ndo se descobrem, sdo criados. Ha tanta criacdo em uma
filosofia quanto em um quadro ou uma obra musical (ibid., p.45).
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De Proust e os signos (DELEUZE, 2003a), Kastrup extrai que a arte é o destino
inconsciente de todo aprendiz, e o aprendizado de uma arte ndo se submete aos parametros
da solucdo de problemas. Assim entendida, a aprendizagem tem caracteristicas que jamais
foram consideradas no ambito da psicologia tradicional. O aprendizado como arte de
aprender inventivamente ndo se esgota na aquisi¢ao de respostas nem de regras cognitivas.
“O aprendiz-artista ndo € aquele que repete mecanicamente uma mesma resposta ou uma
regra definida, mas aquele que € capaz de reinventar-se permanentemente, inventando

simultaneamente novos mundos” (KASTRUP, 2005, p.1280).

Se se entende cogni¢cdo como invengdo, as formas cognitivas expressas podem ser
lidas como signos, signos da encarnagdo das subjetividades num funcionamento inventivo,
forjado nas praticas pedagdgicas concretas ou signos do quanto as subjetividades estdo

habituadas a esperar do mundo sua doagdo de informagdes, prontas para o “copia/cola”.

A politica da invencdo é, assim, uma politica de abertura da ateng¢do ao devir e as
experiéncias nao recognitivas. No ambito das préticas pedagégicas, a atencdo tem sido
destaque na escola contemporanea: hoje a criangca ndo aprende porque ndo presta atengdo.
Tempo de dispersdo generalizada. A atencdo tem sido passageira, tem mudado
constantemente seu foco. Anda esgotada.

As imagens e os textos constantemente veiculados pela midia, bem como a
explosdo recente das tecnologias da informacdo, tornam disponivel uma
avalanche de informacdes, atravessando grandes distdncias em alguns segundos.
Ha na sociedade contemporanea um excesso de informagdo e uma velocidade

acelerada que convoca uma mudanga constante do foco da ateng¢do, em funcao
dos apelos que se multiplicam sem cessar (ibid., p.1282).

z

Nas escolas e nos consultérios psi, € cada vez mais freqiiente diagnosticar
criangas e jovens com algo chamado distiirbio do déficit de atencdo (DDA). Seus
sintomas: o baixo rendimento na realiza¢do de tarefas, bem como grande dificuldade em
seguir regras € em desenvolver projetos de longo prazo. Associam-se ao diagndstico de
DDA a hiperatividade e a impulsividade. O DDA ¢€ tratado como um problema individual.
A atencdo transtornada: sessdes de técnicas comportamentais e drogas pesadas. Os
tratamentos que prevalecem entendem a cogni¢do como processo de solugdo de problemas
e a atencao como funcao de (auto-)controle do comportamento para a realizagcdo de tarefas.

Se, com o tratamento, as respostas sdo modificadas, a cura aconteceu.

Além da dispersao, tem-se a distrac@o. E ndo sdo a mesma coisa.
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(...) a distracdo € um funcionamento em que a ateng¢do vagueia, experimenta
uma errancia, fugindo do foco da tarefa para a qual € solicitado prestar
atencdo, indo na direcdo de um campo mais amplo, habitado por pensamentos
fora de lugar, percepcdes sem finalidade, reminiscéncias vagas, objetos
desfocados e idéias fluidas que advém do mundo interior ou exterior, mas que
ttm em comum o fato de serem refratdrias ao apelo da tarefa em questdo
(ibid., p.1284).

Nas escolas, muitas vezes, uma crianga torna-se distraida porque o tipo de
conhecimento que a escola transmite € a forma como € transmitido ndo interessam, nao
tocam, ndo envolvem. Uma “aula com computador” mudaria esse estado de coisas? Nem
mesmo a maquina mais cobicada (pela maioria dos que ainda ndo a possuem) seria capaz
de devolver a atencdo ao distraido se utilizada apenas como recurso para se obter acesso a

informagdes, via internet. Isso ndo constitui devires.

Antes de ser preterido, definitivamente, pela associacdo internet/TV a cabo, os
professores que temos poderiam ter a chance se serem aprendizes de uma politica cognitiva
da inveng¢do que os introduzisse na arte de aprender a se afetar com o mundo. As chances
de o professor afetar seus alunos, talvez, nunca mais fossem as mesmas. A mestria do
professor consistiria em ndo mais se contentar em ftransmitir novas € numerosas

informacdes, mas em produzir experiéncias que nao envelhecam:

7

O desafio ndo é capturar a atencdo do aluno para que ele aprenda, mas
promover nosso préprio aprendizado da atengdo as forcas do presente, que
trazem o novo em seu cardter disruptivo. Pois ensinar é, em grande parte,
compartilhar experiéncias de problematizacdo. Estas podem ser fugazes,
emergindo no campo da percepcdo e se dissipando em seguida. Mas ¢é
imprescindivel a manuten¢do de sua poténcia para a invencdo de novas
subjetividades e de novos mundos (ibid.., p.1287).

Alice conversa com seu minotauro. De um platd mais abstrato, o roteiro aponta
como préxima parada o texto de Daniel LINS (2005). Eles conversam intuitivamente sobre
os equipamentos que Alice deve levar consigo. Eles vao para o mangue. Ela vai de canoa e

maquina fotogréfica a tiracolo.
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8° ATO - Um mangue...

Mangue’s school, el/ou pedagogia rizomdtica e/ou pedagogia noémade e/ou
antipedagogia é um projeto aberto aos “sopros amorosos e desejos ndo calcinados”. Escola
rizomatica, onde os alunos podem nao fazer tudo o que querem, mas querem tudo o que
fazem, a moda dos sonhos de Claparede. Daniel LINS (2005) instala a pedagogia
rizomatica na ciéncia nomade e a contrapoe a pedagogia da ciéncia régia:

Paralela a ciéncia régia, emerge ndo s6 a receita da feiticeira, o caos como arte
e imanéncia, mas a vassoura da feiticeira, rizomdtica e ndo arborescente, ponto
de vida e ndo apenas ponto de vista, estilo de vida e ndo moda ou modismos. Se
o estilo — de vida, de existéncia — € estético, sua forca maior é ética, em
oposicao a moral. O estilo num professor, num educador, num matemético ou
em um grande escritor: ‘(...) é sempre também um estilo de vida, de nenhum
modo algo pessoal, mas a inven¢do de uma possibilidade de vida, de um modo
de existéncia (...). Sao os estilos de vida, sempre implicados, que nos constituem
de um jeito ou de outro’ (Deleuze & Parnet, 1998, p.125-126) (ibid., p.1233).

Contra uma pedagogia do desastre, Lins propde Mangue’s School, uma ecologia do
espirito para o qual todo o conjunto da natureza pode ser chamado outrem: o que

ultrapassa e trespassa o outro-pessoa-sujeito e todos os objetos escolares consagrados.

Na escola de sempre, fala-se pelo outro, pensa-se para o outro, fabrica-se o bom
aluno na crianca (ou, pelo menos, se tenta). Seus arabescos sdo ricos de boas intencdes e
infinita generosidade. Essa escola, que desde o ovo foi o bicho-papao do devir-crianga, de
criangas e adultos, acumula hoje “doutrinas educacionais geradas pelo mesmo ventre, com
suas pequenas diferencas, mas carimbadas por uma espécie de pensamento unico,

globalizado, improvisado, a velocidade do virtual, mas sem virtualidade” (ibid., p.1238).

Mangue’s school € um projeto de pedagogia-rizoma. “O que eu vejo € ainda o que
verei a partir da invenc¢do e ndo da representacdo” (ibid., p.1242). Rizoma e nao drvore, por
um puro gosto pela horizontalidade, que estende e multiplica as relagdes e os intercambios
que nela se fazem. Nesse mesmo caldo, toda a heranga arborescente (molar) convive com

linhas de fuga, com os avancos ndmades e minoritdrios (moleculares).

Como todo projeto que se preze, o Mangue’s School tem seus “eixos”. Um deles:
constituido pelos verbos resistir, infectar e vitalizar e no aqui-agora da pedagogia molar. O

outro: reconhecer a crianga como irredutivel a visdo de um adulto em miniatura, afirmando
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o presente da infincia, “que é devir e ndo simplesmente uma preparacdo para a vida adulta,

para um futuro longinquo” (ibid., p.1230).

Um exemplo de escola “linha de fuga sobre rizoma” pode ser a escola de alguns
segmentos do Movimento Sem-Terra, em seu quase extremo. Sua receita: instalar-se
precariamente como um alegre “caos-cosmos”. Como fazer igual? Como copiar uma
receita dessas, se é impossivel imitd-la? E que um devir nunca se imita. Hi que tomar a
escola como experimento onde quer que se veja 0 que nao se viu ainda; matéria impura a
ser pensada em composi¢oes, as mais hibridas, desde que formem compostos valorosos.

Pintura sem modelo nu, mas pintura nua com os sentidos barbaros ainda nao domesticados.

Os processos pedagdgicos carecem de costumes barbaros, diz Lins. Um deles seria

o de cultivar o movimento do indtil, de tudo o que educa para o sensivel, para se pensar

fora do pensamento unico. E nao se trata de transformar o inttil em método, mas em arte,
em motivo de atencao a tudo o que possa ser um pouco de ar fresco.

(...) uma diferenca minima, um afecto minimamente nao-controldvel, uma

onda de alegria na arte de aprender e de coabitar (...) Cabe propagar encontros,

espacos para nada, 10 minutos, 20 minutos de contdgio com os devires

encarnados, velados, em cada aluno. Devir-poeta, devir-animal, devir-mulher,
devir-carrapato, devir-crianga, devir-aprendiz (ibid., p.1239).

No devir-pedagégico, o movimento € de pura arte, criagdo “pra valer”. Criar
metodologias sim, mas do acontecimento. Sua efetuacdo sé € possivel se se opta por uma
gestdao do tempo pedagdgico que observe, no sentido de levar em consideracgao, a resultante
de limites compartilhados, nao impostos. Ah... tempo raro! Tempo para acontecer na
escola. Tempo ainda dela ausente. Mas por que ndo possivel? Aqui, ali, hd um ano ou dez,
naquela escola alguém experimentou alegria. Alguém com uma matilha dentro de si. Ou
alguém, um bando de alunos em torno de um problema, de um desafio e seu fluir. Também,

os banidos da escola um dia a experimentaram, num curriculo a parte.

O tempo do acontecimento é o de um encontro notdvel que dura o eterno. Por mais
que tudo se faca para cevé-lo, nada garante que algo se d€, o que ndo quer dizer que nada
se tenha a fazer. Existe todo um preparo, mas intuitivo, farejado, proseado. Alguns
encontros produzem muitas e muitas pistas de como provocar, uma vez mais, sua
incidéncia. Fala-se do acontecimento que é um encontro “pra valer”. Nao se fala aqui de
um imenso barulho, mesmo que ele possa ser ruidoso. Como diz Deleuze das hecceidades,

elas podem ser até bem modestas, mais proximos de um marulhar, de um devir-mulher.
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Um encontro € talvez a mesma coisa que um devir ou nupcias (...). Encontram-
se pessoas (...), mas também movimentos, idéias, acontecimentos, entidades.
Todas essas coisas tém nomes proprios, mas o nome proprio nido designa de
modo algum uma pessoa ou um sujeito. Ele designa um efeito, um ziguezague,
algo que se passa ou que se nio passa entre dois, sob uma diferencga potencial.
(...) Diziamos a mesma coisa para os devires: ndo é um termo que se torna
outro, mas cada um encontra o outro Unico, devir que ndo é comum aos dois, ja
que eles ndo tém nada a ver um com o outro, mas estd entre os dois, que t€m
sua propria dire¢do, um bloco de devir, uma evolugdo a-paralela (...), nipcias,
sempre “fora” e “entre” (DELEUZE & PARNET, 1998, p.14-5).

A Mangue’s School ndo responde a qualquer necessidade de verdade porque esta
ocupada em provocar “novas possibilidades de vida”, agindo contra o passado e, desse
modo, sobre o presente, em favor de um tempo por vir (DELEUZE, 1976). Uma pedagogia
dos afectos alegres em detrimento da tristeza das certezas, de uma central da verdade que
até pode garantir a resolucdo de problemas, mas impede sua invencdo, para falar com
KASTRUP (2005). Uma escola, ou algumas regides de intensidade em que o devir-mestre
se expresse, nunca domine; que narre o que do passado faz o presente vibrar, sem ofuscar a
imanéncia do desejo que providencia uma graca, uma providéncia nada divina. Queremos
uma escola que se livre da pedagogia do juizo e da rentabilidade, para a qual o “ensinar
brincando” possa amortecer a propria forca de um brincar, com seus limites e regras, com
seu movimento molar inserido no discurso sobre o brincar. Que brinque a escola, brinque

como ocasido de aprendizagem, brinque com o desejo e nao contra ele. E entao?

Vivemos em um mundo desagraddvel, onde ndo apenas as pessoas, mas 0S
poderes estabelecidos tém interesse em nos comunicar afectos tristes (...). Os
poderes estabelecidos tém necessidade de nossas tristezas para fazer de nds
escravos. O tirano, o padre, os tomadores de almas, tém necessidade de nos
persuadir de que a vida € dura e pesada (...). A questdo € a seguinte: que pode
um corpo? De que afectos vocé € capaz? (Deleuze & Parnet, 1998, p. 75). S6 se
experimenta por amor, s se aprende por amor, s se ensina por amor, SO se
escreve por amor, s6 se faz amor por amor. E preciso muito trabalho para nio
viver idiota, para ndo morrer idiota. Aprender é também aprender a escrever, € a
escrita € uma carta de amor. Ora, o amor é da ordem do experimento e ndo do
programa. Experimentar significa também participar ativamente, engajar-se no
sentido em que o pensamento nao é simplesmente espectador ou contemplador,
mas participa de maneira ativa daquilo que tenta. Enfim, na experimentacio, o
pensamento engaja-se num processo do qual desconhece a saida e o resultado, e
¢ nisso que ele estd profundamente vinculado a experiéncia do novo. O novo
ndo é a eternidade, € a invencao (LINS, 2004, p.1253-54).
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9° ATO - Um curriculo vagamundo...

O ensaio de Sandra CORAZZA (2002), o mais profusamente imagético dentre os
textos cartografados, cria seu corpo sem orgdos, experimentando as incompatibilidades
entre curriculos “assentados” e curriculos “vagamundos”. Inventa uma nova regido de
intensidades singulares criando uma noologia do curriculo jamais vista antes. Corazza nao

trata de curriculos propriamente ditos, mas de imagens do pensamento curricular.

Imagens vagamundas sobre a estrutura assentada, que ganhou imunidade

universal, a que compde os modelos legais ou legalistas, a que

(...) opera individuagdes por sujeitos e objetos, forma bons cidaddos, bons
saberes, bons valores, fazendo com que tudo, no campo do curriculo, fique
firme, s6lido, estdvel, a partir do momento em que ela adquire exclusividade, e
se torna A Imagem, com forca gravitacional, atuando em espacos fechados,
codificando e descodificando o pensamento do curriculo, estriando-o com
cintas, muros, aramados, tapumes, de modo que até pode ser compreendida e
praticada como sendo de resisténcia contra a exploracdo de classe, o
monoculturalismo, o fracasso escolar, a exclusdo, as domina¢des de género e
de raga, embora se trate apenas de uma resisténcia institucionalizada e regrada,
ja que suas operagdes sao hierarquizadas e métricas, monopolizam um poder ou
uma funcgdo, repartem os seus representantes entre os do ministério, das
secretarias, das escolas, das comunidades, os quais sdo dotados de uma
natureza interior ou de propriedades intrinsecas qualificadas, de maneira que
cada ministro ¢ sempre um ministro, uma diretora é sempre uma diretora, uma
professora sempre uma professora, uma aluna uma aluna, € uma méae uma mae
(ibid., p.132).

O Assentado € a grande captura dos fluxos de todos os curriculos do mundo e
possui duas vertentes: uma que funda e embasa o pensamento curricular em um ‘“pensar-
verdadeiro”, seguro e fixo; outra que remete esse pensamento aos contratos democraticos
que se expressam numa organizacao legislativa, numa Republica dos Espiritos Livres, que
entende o curriculo, seja ele oficial, estatal ou alternativo, como criacdo do sujeito
soberano, portador de um carater ajuizado, quando ndo pasmacento, conformista. Sao
essas duas vertentes, a do Pensamento-Esséncia e a do Pensamento-Sujeito, que fazem

contornos diversos na base da imagem-Assentada.

No entanto, Corazza desloca-se até os limites do Assentado. La é que ela traga seu
encontro com o que desassenta, desalinha, mistura e desmistura, compde e decompde,

maquina a desnaturalizacdo do que “nasceu” quadriculado. Ela encontra uma univocidade
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vagamunda, que se diz de muitas maneiras em uma s6 voz, e de uma imagem vagamunda
— que nem mesmo poderia ser chamada imagem do pensamento, mas expressao de um
pensamento-acontecimento — movimentado por uma grande gama tipoldgica de curriculos.

O curriculo vagamundo € um rizoma-Medusa cinético-expressivo. E um entroncamento

rizomatico com muitos bracos.

Um Vagamundo pode expressar-se como curriculo-louco, curriculo-dancarino,
curriculo-balistico, curriculo-Eros, curriculo-intuitivo, curriculo-problematico, curriculo-
embaralhado, curriculo-gangue. Poderiam ser criados outros termos, para dizer de um ou
outro braco que se insinuasse ao pensamento. Cada um dos vagamundos-Corazza se
diferenciam e por vezes se confundem, segundo suas caracteristicas mais tonicas. Um
curriculo-louco da corpo a todo pensamento e pratica curriculares que desmoronam a
interioridade do pensamento curricular, em pleno campo (transcendental) curricular cujas
intensidades, velocidades e lentiddes do pensamento do fora abatem os saberes ja sabidos
ou ja consolidados. Um curriculo-louco é o préprio devir curricular, mas um devir-
imoderado, que ndo apenas se torna, mas transtorna as formas-esséncia e as formas-
sujeito:

(...) irrompe nas dguas mansas da sabedoria adquirida, de modo involuntdrio,
imprevisto, incompreensivel e inassimilédvel. (...) € ilegitimo e usurpador, odeia
planos homogéneos e unidades metodoldgicas, objetivos e projetos, formas
didéticas e medidas avaliativas, e ndo interpreta, ndo reconhece, nada entende
do que € trazido pelo bom senso e pelo senso comum. (...) esse curriculo
demente € errante, inconstante, versitil, vagante, anda de terra em terra, corre
mundo, vai de um ponto a outro, de modo que seus pontos se alternam,
subordinados aos trajetos que eles mesmos vao tracando, enquanto estes tracos
vao se apagando na medida em que os trajetos se vao fazendo, como trajetos
vagos de um curriculo-ambulante, o qual distribui as suas coisas-fluxos, sem
partilha, em um “espaco aberto, indefinido, ndo comunicante”, ‘“vetorial,

projetivo ou topoldgico”, antes do que em um espaco “laminar” e “centrado”
(Deleuze e Guattari, 1997b, p. 51, p. 25, p. 37) (CORAZZA, 2002, p.134).

O curriculo mdquina de guerra é cruel com os amores e as crencas dos

Assentados, embora amoroso com tudo que inventa e vagamunda.

Condenado ou apropriado pelo curriculo aparelho de Estado, ele € poténcia de
afectar e de ser afectado. Por ser poténcia, forca e matéria nado-formada, ele insiste e cria,
desenrolando seus segmentos moveis numa exterioridade pura e dispersando-os, mesmo
que seus fluxos sejam canalizados. Nao demora e ele vaza. Esse curriculo bandido “(...)

toma o espacgo livremente em um campo heterogéneo e afecta os seus pontos, todos eles se
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revezando e ramificando, encadeando-se extrinsecamente, para se tomarem vetores de

transformac¢do” (ibid., ibidem.) .

E também curriculo-bailarino. Atravessa corpos de alunos e professores como
flecha. Conjura o peso e a gravidade com rapidez e leveza ao desterritorializar e
territorializar a matemadtica na fisica, a biologia na bioética, a geografia na ecologia e,
depois, na sociologia, no passeio pelo bairro, na letra de musica. O vagamundo é um
curriculo que forma e desforma ao operar (e operar-se) com multiplicidades em devir, ao

conectar (e conectar-se) a quaisquer outras maquinas que portem

(...) forcas vivas para colocar em questdo o Assentado, j4 que atua contra este

7

tipo de curriculo. (...) Dangarino como é esse curriculo, nunca alimentou
qualquer ambic@o de ter um desenvolvimento autdénomo ou de tomar algum
poder, sendo assim, espanta-se, a cada dia e noite, que a nossa servidio ao
Assentado seja tdo desejada, triunfe e se perpetue ha tanto tempo (ibid., p.135).

Todo curriculo-dangarino € também balistico, projeta-se no tempo e no espaco. E,
de certa forma, é também uma arma, como tudo o que lanca ou é langado em principio, e
cujo propulsor € seu momento essencial. Pensando em ferramentas, quanto mais
mecanismos de projecdo uma ferramenta comporta, mais ela age como arma. A ferramenta
resiste e a arma projeta, revida. “(...) O revide é, alids, o fator inventivo e precipitante da

madquina de guerra” (DELEUZE & GUATTARI, 1997b, p.73).

O curriculo-louco-dangarino-balistico, ao determinar quais paixdes coloca em
jogo, quais desejos lhe garantem movimento, promove sua ciéncia na descarga e recarga
afectiva, oposta aos efeitos-clichés, aos conhecimentos estdveis e prontos, aos valores
eternos, as identidades dos sujeitos sempre idénticos a si proprios, as esséncias dos
Assentados. Torna-se curriculo-Eros. Circunstiancias e nio esséncias... As coisas € 0s
sujeitos, no acontecimento, sdo considerados em razdo das afecgcdes que se lhes
acontecem, enquanto fazem fugir os tracos do assentado, com seus pontos fixos, suas
interioridades, suas esséncias, suas constantes, suas medidas, seus universais. O curriculo-
Eros é o que capta ou determina as singularidades da matéria e a variagdo continua das
varidveis. E arte tanto quanto é técnica: “(...) produz mudancas de estado, processos de
deformacdo ou de transformacdo dos modelos, métodos e programas gradeados, opera
individuagdes por acontecimentos, nunca por objeto, e individuagdes por hecceidades,

nunca por sujeito, constituindo-se como ‘anexato’” (CORAZZA, 2002, p.136). O
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curriculo-Eros, sendo matéria-movimento, matéria-energia, fluxos de variacdo energética

e material, s6 pode ser seguido por uma intui¢do em ato.

O curriculo louco-dangarino-balistico-intuitivo é, também, problemdtico: formula
o problema do aprender e experimenta sua poténcia problematizante.

(...) jamais neutro ou passivo diante do mundo e da vida, mas, ao contrério,
trata o seu pensamento como uma artistagem-vagamunda-desejante, vinculada
a produgdo de diferencgas, portanto, como intervencdo no mundo, invencdo de
acontecimentos, criagdo de vida, que suscita mais problemas do que os que
pode resolver. (...) ndo faz uma transi¢do ou prepara passagens do saber ao nao-
saber, nem € solu¢do para uma falta de saber, nada tem a ver com a correta
aplicacdo de um método, nem com perguntas sobre a verdade ou a esséncia das
coisas, mas, que s6 aprende a partir de um encontro com os signos, 0s quais
devem decifrar e interpretar, e que o forcam, constrangem, obrigam a pensar e a
inventar problemas, realizando, assim, uma aprendizagem de novidades sempre
imprevisiveis, envolvendo a transposi¢c@o de todos os limites, levando todos os
seus viventes a niao reconhecerem mais nada do que até entdo conheciam,
impedindo-os de pensarem como antes e de prosseguirem sendo 0s mesmos.
(...) E € tao forte esse curriculo, tdo inimigo da contemplagdo, da reflexdo, da
comunicacdo, da opinido, das certezas faceis e do pensamento tnico assentado,
que sua médquina desejante s se preocupa em ser examinada pelo que produz e
pelos efeitos que causa, se sdo importantes e interessantes, notaveis e
potencializadores de mais vida (ibid., p.137-38).

Eis seu critério, sua regra de ouro. Sua pergunta fundamental quer saber que
valores promovem a vida. Todavia, um curriculo problematico pode ser confundido com
um assentado, e tudo entdo se embaralha. E o curriculo louco-dangarino-balistico-
intuitivo-problemadtico pode se passar por curriculo submetido, apropriado, recuperado,
reterritorializado pelo assentado, obstinado em desfazer ou resolver todos os problemas
inventados pelos vagamundos. Acabar com a vagamundagem ndo € apenas uma questao
de honra, mas de sobrevivéncia. A qualquer custo ela tem de ser traduzida em esséncias
fixas, ideais, organicas, realistas. Tem de ser submetida, controlada, decalcada,
racionalizada, complementada, desqualificada, julgada e sentenciada. Todos os pecados
sdao vagamundos. Contudo, um curriculo-embaralhado logo comega a criar outros
problemas, ja que € de outra espécie: “(...) sdo sempre minorias excéntricas, bandos,
maltas, massas, que procedem nao por referéncia a centros de poder, mas por difusdo
moével de prestigio” (ibid., p.139). Um curriculo-gangue, anti-identitdrio. O curriculo-
gangue ndo se deixa recrutar. Prefere sempre as margens. E 14 que melhor enxameia o

trabalho curricular de sempre, com novas formas de criar pensamentos curriculares ““(...)
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que ndo mais reproduzam nem executem o normatizado, mas ousem impulsos inovadores

e vivam instantes revoluciondrios” (ibid., p.140).

Um curriculo vagamundo sé pode ser criado entre pensamentos curriculares, como
se cria um contra-pensamento.
Para criar para nés um curriculo-Vagamundo € preciso perguntar como se pode
pensar o intrativel, o impensdvel, o ndo-pensado do pensamento curricular, a
exterioridade, o diferente de si, o seu outro? E necessdrio ter presente que esse
pensamento nada é sem as forcas efetivas que agem sobre ele e as
indeterminacdes afectivas que o forcam a pensar de outro modo, pela criagdo de

novos conceitos requeridos pela experiéncia real, e ndo apenas possivel, dando
lugar a novas experimentacdes de vida (ibid., p.140-41).

Como criar um curriculo vagamundo? Lobiferando (DELEUZE & GUATTARI,
1997a), tracando um plano de imanéncia ou de consisténcia, habitado por multiplicidades
nao-métricas, movimentado por pontos que viram linhas de fluxo, matérias ndo-formadas,
particulas que emitem singularidades intensivas, nunca antes projetadas, atualizadas ou

corporificadas por um e num devir-matilha.

10° ATO - Um devir dionisiaco...

A pergunta de Sylvio COSTA (2005) € a seguinte: Como fazer da educag¢do um
problema, abrindo-a a novos possiveis, a novas experimentacdes e desafios? O texto
explora “tracos e contornos” ligados ao mal-estar que acompanha os educadores
contemporaneos. Passando por Deleuze e Nietzsche, oferece conceitos para que a produgao

desse mal-estar e sua l6gica possam vir a superficie de sua expressao.

Quem € Dionisio? Quem faz esta pergunta? Quem deseja abrir seu problema?
Talvez apenas os que tenham vivido o breakdown (KASTRUP, 2005) como momento de
invencdo de um modo de vida outro, inventando problemas e abrindo-os e abrindo-se com
eles, como recurso de fuga para a vida, para descarregar fardos ja ndo mais suportdveis.
Para tanto, quem diz sim enfrenta o préprio medo com uma coragem mais forte. Mas tem
de se abrir ao inusitado, ao imponderdvel, as contingéncias, a aventura mesmo de viver, de
aprender e ensinar, o que sO se torna possivel por meio da experimentacdo, da criacio e da
invencao.
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Isso requer, de quem se aventura, disponibilidade para abandonar velhos habitos,
valores ditos superiores, comodismos € suas certezas, suas “chaves do tamanho”, as que
supostamente abririam todas as portas. E, sobretudo, disponibilidade para acolher e afirmar
o sofrimento e a alegria, com eles aprendendo a conviver. E preciso desejar muito “o nio

ainda” que se anuncia abaixo do nariz. E tocd-lo, como quem toca um instrumento.

A grandiosa tarefa da educacdo de universalizar a civilizagdo e a emancipagao,
projeto constituido e encampado na e pela modernidade, é a tarefa que os professores
consentiram assumir. Educar é de extrema gravidade para si por, pelo menos, dois motivos:
o educador € aquele cuja missao € civilizar e, a0 mesmo tempo, € uma espécie de soldado
ou carcereiro. Antes de tudo, um carregador de fardos. “(...) tanto voluntarismo, tanta

abnegacdo, tanta rendncia e, por que ndo dizer, tanta culpa...” (COSTA, 2005, p.1266-67).

Costa leva o leitor para os tempos das primeiras escolas da Revolu¢ao Industrial. Ja
se encontrava 14 o professor que — a diferenca de outras profissdes intelectuais “livres”
(juristas e advogados, por exemplo), relativamente autdonomas face a regulamentagdo e a
hierarquia que ordenavam o servi¢o publico — estaria sujeito a uma série de obrigagdes,
assemelhando-se a um verdadeiro animal de carga, “‘(...) com hordrios fixos e vida regrada
pelo relégio de ponto’ (Adorno, 2000, p.103)” (ibid., p.1267). Além disso, diferentemente
dos juizes e funciondrios administrativos, investidos de algum poder de fato diante da
opinido publica, o “poder” do professor era alvo de chacotas, por se exercer

fundamentalmente sobre quase-sujeitos civis:

O poder do professor é execrado porque sé parodia o poder verdadeiro, que é
admirado. Expressdes como “tirano da escola” lembram que o tipo de professor
que querem marcar € tdo irracionalmente despdtico como sé poderia sé-lo a
caricatura do despotismo, na medida em que nio consegue exercer mais poder
do que reter por uma tarde as suas vitimas, algumas pobres criangas quaisquer
(ADORNO, 2000, p.103-104).

A condi¢do esquizofrénica a que sdo submetidos os professores, desde os
primérdios da profissdo — tendo de se haverem com os imperativos tanto de uma tarefa
emancipadora quanto de uma fungdo disciplinadora — caracteriza-se, dentre outros
aspectos, pela incerteza, pela desconfianga e por certo rebaixamento de seu status social.
Na l6gica que move as sociedades disciplinares problematizadas por FOUCAULT (1987),
em que o emprego da forca fisica ndo s6 pode como deve ser dissimulado, os professores

sdo justamente aqueles a quem se delega a preciosa fun¢do “educativo-civilizadora”.
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Civilizar o barbaro, realizar o “trabalho sujo” é algo desprezivel. O professor se
encarrega de executar o que € necessario para que tudo funcione a contento. Conta-se com
isso. E ele também o “responsdvel por castigos”, o que determina a imagem do professor
muito além das praticas dos castigos fisicos escolares. Quando as coisas ndo vao bem, na
educagdo, costuma-se imputar aos professores boa parte das responsabilidades ai
implicadas, sob a alegacdo de que, num contexto de falta, o que sobra aos professores é
apatia, despreparo, ineficiéncia, desinteresse ou mesmo falta de civismo. Por que eles ndo

fariam jus a nobre missdo de que foram investidos?

O exercicio da docéncia pode transformar-se num deserto, em algo indspito,
sofrivel, doloroso e frustrante, se submetido a valores ou entidades transcendentes, dados
de antemao, exteriores as relacdes concretas que eles efetivamente vivem nesta, com, € por
esta vida: a vida que de fato conta, com suas delicias e dissabores. Devir burro (ou camelo)
¢ agenciar-se a vida pela falta, pela caréncia, na medida em que os olhos, as aspiracdes, as
motivacdes e as referéncias para a acdo se encontram presos a entidades ou valores
idealizados (modelos de perfei¢do), vinculados a um além. Nesse movimento, a vida que
efetivamente temos e levamos é desvalorizada (pois assumi-la consiste em carregar fardos)

em proveito de outra, improvével, que sequer se pode se dar a experiéncia.

Seguindo esse raciocinio, ndo surpreende que ela, a profissdo docente, torne-se
entdo enfadonha, doente, ressentida e fadada a repetir-se monotonamente pela imitacdo do
mesmo. Se o burro ou o camelo estdo aqui associados ao deserto é porque fizeram e fazem
de suas vidas essa triste travessia, movida por uma vontade de nada, isto €, justamente por
essa disposicdo que caracteriza o niilismo. Este, por seu turno, estanca-se na paralisia ou
alimenta-se do ressentimento: “E por tua culpa que me encontro nessa condi¢io!”, “Se nio
fosse por vocé, eu...!”. Nestes termos, devir burro ou camelo implica deixar-se tomar e
guiar por atitudes reativas, sempre secundadas (condicionadas a outras), o que caracteriza a
incapacidade de afirmar a si mesmo e a vida um sim substancial, ativo, primeiro, vital —
aquilo que Nietzsche chamava de amor fati. Porém, qual a razdo de o niilista (burro ou
camelo) se quedar estagnado, tornando-se incapaz de se movimentar e de agitar a propria
vida? Sob o dominio do medo e da amargura, acovardado, acomodado, acostumado a
apenas repetir, por obrigacio, por dever moral ou por efeito de sua submissado a toda sorte
de “valores superiores” — o que lhe disseram que era correto pensar e fazer, para seguir de
acordo com o rebanho... Chega! Ele jd ndo possui discernimento do que pode. Nem ele

mais sabe do que sdo capazes suas poténcias, se € que ainda lhe restaria alguma... Ah! A
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vida como inveng¢do, na berlinda. Criar novos valores? Que os professores se disponham a
esse nada imperceptivel desafio! Talvez, entdo,
(...) a cada pequeno acontecimento, a cada vez, a cada situacdo, a cada encontro,
a cada devir-minoritdrio, ensinar e aprender possam ser reinventados e
afirmados, mesmo que provisoriamente, mesmo que em sua finitude, em nome
desta e por esta vida. Numa entrevista, Deleuze dizia que o problema néo era ter

de atravessar, mas nascer em desertos; ao que eu acrescentaria “viver’” e morrer
neles sem té-los experimentado (COSTA, 2002, p.1271).

Um recuo até LARROSA (2002), para localizar as origens da palavra experiéncia.
No latim experiri é provar, encontrar-se com algo que se experimenta. O mesmo radical da
palavra experi€ncia — periri — encontra-se na palavra periculum, perigo, enquanto o prefixo
per, marca o sentido de travessia. Em grego, peiro € atravessar; perao € passar através,
peraind, ir até o fim, até o limite. Ainda tem-se o ex-, de exterior, estrangeiro, de exilio, de
estranho e de existéncia. “A experiéncia é a passagem da existéncia, a passagem de um ser
que ndo tem esséncia, razao ou fundamento, mas que simplesmente 'ex-iste' de uma forma

sempre singular, finita, imanente, contingente” (p.25).

A palavra experiéncia guarda, inseparavelmente, as dimensdes travessia e perigo.
O pensamento que experimenta opera repeticdes complexas, incertas. Tendo éxito,
desprende dali o acontecimento de uma diferenca livre, no pensamento e na vida. Pensar é
jogar num campo de puras intensidades que se agitam num corpo-cérebro que as capta,
imediatamente. A pura diferenca, ndo sendo diferenca desde uma representacao, é o impar,
o dispar, o inédito, e sempre se dd quando algum binarismo, alguma dialética, alguma
esséncia natural-universal fracassa, microscépica ou discretamente. “O sujeito da
experiéncia tem algo desse ser fascinante (o pirata) que se expde atravessando um espago
indeterminado e perigoso, pondo-se nele a prova e buscando nele sua oportunidade, sua

ocasiao” (ibid., ibidem).

11° ATO - Uma composicao...

Em Tomaz TADEU (2002), curriculo e educacdo sdo problematizados fora das
tradicionais categorias de sujeito e objeto. Os deslocamentos tedricos operados no texto

estdo constantemente assinalados. Avisadamente, sdo abolidas as linhas gerais que definem
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o curriculo como conjunto de saberes, e a pedagogia pela busca das mais eficazes maneiras

de transmitir saberes a um conjunto de aprendizes.

Deixa de ser importante, como problema, investigar que saberes constituem
determinado curriculo (tomado como objeto), bem como analisar o que faz determinado
curriculo a um educando (tomado como sujeito) ou, ainda, que subjetividades se formam e
se desenvolvem por meio dele: “Somem o sujeito e o objeto. Nada disso importa” (ibid.,

p.55).

A ruptura com a tradicdo pedagdgica e curricular insinua-se com a simples
pergunta: “E se o curriculo fosse concebido como um encontro, uma composi¢ao?” (ibid.,
p.54). Muda tudo focar as composi¢cdes que se ddo como devires, nos encontros de n
corpos heterogé€neos agenciados no contexto escolar. Corpos de todos os tipos, humanos,

animais, animados, inanimados, institucionais, linguisticos:

Uma caixa de l4pis de cor. As normas curriculares oficiais. Aquele banco
escolar. O caminho da escola. O prédio. Um professor ou uma professora,
claro. Mais professores e mais professoras. Um livro didatico. O recreio,
principalmente o recreio. Treze de setembro de mil novecentos e sessenta e
dois, nove horas e cinco minutos da manha. A paixdo do verdo de quarenta e
dois. A prova e o exame. E a cola, sem duvida. O feriado. E sobretudo as
férias. A chatice daquela matéria e daquele professor. Ou de todos. O tédio
generalizado, A educacio fisica. E o futebol. Tudo o que se faz as escondidas
(o verdadeiro curriculo oculto?). Os segredos. As cliques e as claques. A
reprovacdo. O primeiro lugar, talvez. Os boletins, as notas, os pareceres
descritivos. Os conselhos de classe. Os corredores. E, sobretudo, o que se
passa e o que se diz nos corredores. E eu no meio de tudo isso. A merenda. A
pasta. A mochila. Cadernos. Lapis, borracha, régua. As aulas de biologia. As
aulas de matematica. As aulas de portugués. As aulas todas! O Hino Nacional.
O dia da bandeira A marcha do sete de setembro. A aula de religido. Os atos
sexuais. As fantasias também. Os coleguinhas todos. E o amigo inseparavel e a
amiga do coracdo. A ascensdo de um presidente. A queda de um presidente. Os
exercicios de matemdtica. Os nimeros relativos e as equacdes. As propor¢des e
as porcentagens. As redacdes de portugués. As datas e os personagens da
histéria da patria. As partes do corpo humano. Os substantivos concretos e o0s
substantivos abstratos. E as linguas todas que ndo aprendemos. As conversas
laterais durante as aulas. Os castigos. As humilhagdes. Os medos. As alegrias
também. Aquela paixdo de professora (ibid., p.55).

Para Tadeu, pensar sobre o curriculo ndao mais diz respeito a tracar planos para
formar ou desenvolver corpos, nem o do saber-objeto, nem o do educando-sujeito. Diz

respeito ao aprendizado da arte de promover encontros e composi¢des curriculares, para
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saber quais composi¢des sdo boas ou mas do ponto de vista da poténcia de agir. Quais sdo

as combinagdes que melhor convém aos diferentes corpos envolvidos?

Alice guardou algumas perguntas de Tomaz Tadeu e seguiu as pegadas de seu guia
mitologico. Sua parada final s6 aconteceu na tarde de 17 de marco de 1981, em Vicennes,
numa sala da Paris VIII, onde Deleuze acabara de entrar para ministrar a dltima aula de seu
curso sobre Espinosa. A sala estava esfumacada e o burburinho inicial quase tornava
inaudiveis as primeiras palavras do professor: “;Quieren cerrar la puerta? ;No quieren

cerrar las ventanas? (Risas — no se escucha nada)” (DELEUZE, 1981, p.01).

Deleuze reuniu todos os presentes em torno da seguinte idéia: experimentamos e
sentimos que somos eternos. Sentimos que somos eternos porque experimentamos a
eternidade. Para destrinchar o diagrama de Espinosa, Deleuze optou por apresentar, uma
vez mais, as trés dimensdes da individualidade propostas por seu intercessor. Muito
sinteticamente, ele pontuou: a primeira dimensdo é a da composi¢do dos conjuntos das
partes extensivas e exteriores de um corpo. A segunda diz respeito a relacio caracteristica
que se da entre as partes extensivas e exteriores desse mesmo corpo. A terceira refere-se a
poténcia singular que se libera numa relagao caracteristica. Esta dltima dimensao expressa
o grau de poténcia que constitui uma determinada essé€ncia, a parte intensiva singular de
uma individualidade. “Entonces las tres dimensiones: son las partes extensivas exteriores
las unas a las otras que me pertenecen, las relaciones bajo las cuales esas partes me
pertenecen, y la esencia como grado, gradus o modus, la esencia singular que se expresa en

esas relaciones” (ibid., p.01).

Deleuze relacionou as trés dimensdes da individualidade ao trés géneros de
conhecimento em Espinosa O primeiro é do conhecimento dos efeitos de um encontro, da
acdo e da interacao das partes extrinsecas umas sobre as outras. O que se d4 a conhecer nao
passa dos efeitos de um choque, por mais leve que tenha sido o “esbarrdo”, o atrito, a
pequena desavenga. O segundo modo de conhecimento eleva a compreensao das causas do
encontro. J4 ndo sdo os efeitos entre as partes que se ddo a conhecer, mas a maneira pela
qual as relagdes caracteristicas de um corpo se compdem ou se decompdem com as

relacdes caracteristicas de outros corpos em questao, quaisquer que sejam.

O professor Deleuze d4 um exemplo bastante concreto: uma pessoa entra no mar.
Se ndo sabe nadar, fica a mercé do encontro de seu corpo com as ondas. Uma onda mais

forte e as partes do corpo sao sacudidas ou se ralam na areia. Elas recebem os efeitos da
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colisdo entre as suas partes e as que pertencem ao corpo aqudtico. Ao contrario, quando se
aprende a nadar, adquire-se um conhecimento ritmico: as relacdes caracteristicas do corpo
que nada entram em composicdo com as relacdes caracteristicas da onda. “(...) Evito la ola
que se aproxima, o, al contrario, me sirvo de ella, etc... todo el arte de la composicién de
relaciones. (...) Ustedes sienten que es una extrafia alegria. Este es el segundo genero de
conocimiento” (ibid., p.02).

7z

O terceiro género de conhecimento é o intuitivo: ultrapassa as relacdes de
composi¢ao e de decomposi¢do para saltar até o conhecimento das esséncias expressas nas
relacdes ou, ainda, até o conhecimento da esséncia da qual dependem minhas relagcdes
caracteristicas e as de outrem. “(...) En efecto, si las relaciones son las mias, si las
relaciones me caracterizan es porque expresan mi esencia. Y ;qué es mi esencia? Es un
grado de potencia. Esta vez se trata de un conocimiento de las esencias singulares” (ibid.,
p.05). A cada esséncia singular corresponde uma certa poténcia de ser afetada, poténcia
esta necessariamente preenchida por afeccdes. Mas existem duas espécies de afeccoes: as
acoes e as paixoes. As primeiras se explicam pela natureza de uma individualidade afetada
e derivam de sua esséncia; as segundas, por algo que vem do exterior e que configura
relagcdes extensivas, exteriores. Quando encontramos um corpo que ndo convém ao nosso
(cuja relacdo ndo se compde com nossa relacdo), a poténcia de agir é diminuida ou
impedida; os afectos correspondentes sdo paixdes tristes. Ao contrario, quando
encontramos um corpo que convém a nossa natureza, dizemos que sua poténcia se adiciona
a nossa. As paixdes que nos afetam sdo entdo de alegria, e nossa poténcia de agir é

favorecida.

Deleuze observa que a correspondéncia entre os géneros do conhecimento e as
dimensdes da individualidade se deve ao fato de que os géneros do conhecimento sdo mais
do que modos de conhecer; sao maneiras de viver. Espinosa substituiu os valores morais
antagdnicos bem/mal pela diferenca qualitativa dos modos de existéncia interpretados e
valorados como bom/mau. A lei moral ndo produz conhecimento, nada dd a conhecer. Na
pior das hipéteses, impede a formacao do conhecimento, uma vez que o que a lei produz é
a obediéncia como efeito e sua principal finalidade. A lei é sempre uma instancia
transcendente que determina a oposi¢cao bem/mal, ao passo que o conhecimento € sempre a

poténcia imanente que determina a diferenca qualitativa dos modos de existéncia bom/mau.

O sentimento de eternidade se dd apenas sob relagdes intensivas do terceiro género

de conhecimento. Quando uma individualidade se experimenta como poténcia singular,
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tanto mais potente ela percebe que se torna e tantos mais encontros ‘“‘importantes”

consegue promover. Importante aqui € o que convém as relacdes caracteristicas de cada

individualidade em jogo.
O bom existe quando um corpo compde diretamente a sua relacdo com o nosso,
e, com toda ou com uma parte de sua poténcia, aumenta a nossa. (...) Bom e
mau tém pois um primeiro sentido, objetivo, mas relativo e parcial: o que
convém a nossa natureza e o que ndo convém. E, em conseqiiéncia, bom e mau
tém um segundo sentido, subjetivo e modal, qualificando dois tipos, dois modos
de existéncia do homem: serd dito bom (ou livre, ou razodvel, ou forte) aquele
que se esforga tanto quanto pode, por organizar 0s encontros, por se unir ao que
convém a sua natureza, por compor a sua relacdo com relagcdes combindveis e,

por esse meio, aumentar sua poténcia. Pois a bondade tem a ver com o
dinamismo, a poténcia e a composicao de poténcias (DELEUZE, 2002, p.28-9).

z

O escravo — o insensato ou fraco — € aquele que se contenta em sofrer as
conseqiiéncias das paixdes tristes, dos maus encontros; quem sempre estd pronto a acusar
algo ou alguém de lhe fazer mal toda vez que um efeito sofrido revela sua prépria

impoténcia. Paixao triste € sempre impoténcia.

Deleuze prossegue dizendo que experimentamos que somos eternos porque
sentimos que somos compostos por uma parte intensiva. Somos um grau de poténcia
irredutivel as partes extensivas que possuimos. As intensidades que experimentamos, essas
nao morrem. Picasso deve ter morrido satisfeito com o quanto viveu. Nao porque durou 93
anos, mas porque viveu com forg¢a seus dias; ele que acumulou mais obras compostas que a
soma de todos os seus dias do nascimento a morte. Nossa parcela intensiva € o que nos liga
a eternidade. Experimentamo-la quando nos elevamos até as idéias e os afectos que
atualizam essa parte intensiva de que somos. SO a alegria permanece e aproxima a paixao

da acdo e da inocéncia da a¢do, de sua beatitude, de sua imanéncia absoluta.

Se ndo atualizamos nossa esséncia e nossas relacdes caracteristicas, permanecemos
sob a lei das partes extensivas; se a maior parte cultivada ao longo de nossa existéncia € a
parte mortal (as extensivas e exteriores), a0 morrermos, morreremos por inteiro — talvez,
desesperados. Mas se nossa maior parte for intensiva, quando morremos o que morre em

nos € uma parte insignificante.

Ao montar sua maquina de guerra Espinosa + Deleuze + curriculo, TADEU (2002)
instaura de uma s6 vez um duplo desafio ético, que pode ser expresso pelas perguntas:
Como alcangar um maximo de paixdes alegres? E, a partir dai: Como passar das paixdes
alegres as afeccoes ativas?
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H4 modos intuitivos de conhecimento, saberes menores, moleculares, ndbmades para
os quais o aprendizado dos signos da alegria e da tristeza € intimidade com o mundo das
velocidades e lentiddes, das poténcias e de suas composicdes, sob contraste nos efeitos dos
encontros provocados e dos encontros que se dao ao 1éu. Como evitar o que produz tristeza
e impoténcia? Como cultivar o que aumenta a poténcia de modos de existéncia alegres e

ativos? Ha que se ousar.

Aprender a nadar é uma conquista da existéncia. Produzir experiéncias que nao

morram e que tampouco envelhecam.
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ATMOSFERA IX - Entre a educacdo e o plano de pensamento de Deleuze & Guattari:

uma vida a-orgdnica

Avida é a forca pela qual uma coisa persevera no proprio ser.

Baruch Espinosa

Meu nome € Alice, todos ja sabem. Um nome que comeco a perder. Portanto, me
despeco devagar. Abro mais este momento, que ¢ menos o de uma conclusio e mais o de
uma experimentacdo que persegue um bom termo. Tempo de reunir os efeitos de
ressonancia captados por uma linha de fuga do pensamento educacional que vem se
municiando de conceitos do plano de pensamento de Deleuze & Guattari e de outros

criados a partir deste, para enfrentar a tradi¢do pedagdgica com novas armas.

Ao se fazer algo entre o plano de pensamento de Deleuze & Guattari € 0 campo
educacional, tem-se, de um lado, uma filosofia das multiplicidades e, de outro, um campo
tedrico-pratico, que costuma pensar e desejar a formacdo do ser enclausurado na forma-
sujeito. Os textos analisados ndo apenas denunciam os “estragos” da escola da recognicao,
dos encontros tristes, das pequenas sentencas de morte, mas também propdem que se
fomentem as chances de a escola tornar-se l6cus privilegiado de composicao de forcas
desejantes potentes o suficiente para dizer sim a outras formas de existéncia; existéncias
dispostas, se necessdrio for, a criarem maquinas de guerra afeitas a desintegrar tudo o que

ofusca a vida, seja na escola, seja fora dela.
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Quem pensa a educacao da perspectiva da imanéncia, do devir e ndo mais do ser?
Uma minoria. Poderia ser diferente? Nao, se compreendemos que as minorias, elas
préprias, “(...) sdo multiplicidades portadoras de devires” (DELEUZE, 1992, p.212) que,

ao se atualizarem, provocam rupturas no curso das coisas.

O que ocorre quando a educacdo escolar passa a ser pensada na auséncia do sujeito
como fundamento e fim dltimo da lida pedagégica? A pergunta pelo que se passa “entre” a
educacgdo e o plano de pensamento de Deleuze & Guattari remete ao surgimento do novo.
Entretanto, € preciso esclarecer em que sentido a novidade deixa de ser a mais nova moda
para se tornar um saber que inventa seus desdobramentos, guiado pela idéia do que seja

envolvente, inquietante, menor e até mesmo modesto.

Um ndmade territorializa-se em sua desterritorializagdo porque sua casa € o deserto
ou a tundra. Sdo nas circunstancias mais desprovidas de sentido que as madquinas
desejantes operam. Elas podem desarticular aparelhos de captura 14 onde a vida corre
perigo, mas serdo perseguidas, podendo ser desmontadas, de uma hora para outra, seja a
partir de alguma nova medida cautelar, normas, decretos ou qualquer outro comando que
se cumpra, seja porque a propria vida que as mantinha em operacdo tenha se dissipou.
Fénix: elas podem se recompor irreconheciveis, vindas do nada em novos bandos,
operando problemas de uma outra composi¢ao multiplicitiria. Outros nés do outro lado da

margem.

Os agenciamentos recolhidos a partir dos 11 textos “esquizoanalisados” sdo partes
intensivas de um plano, o da presente tese, que pretende evidenciar a liberacdo de uma
diferenca no pensamento educacional. Diferenca portadora de uma vida a-orginica.
Diferenca nao-unificdvel por preterir a andlise das esséncias em favor da andlise das
condicdes que podem favorecer, dificultar ou mesmo obstruir a produtividade e a

produtibilidade dos devires de quaisquer contextos da educacao ou da regido da pedagogia.

Entre a for¢a vital do plano de pensamento de Deleuze & Guattari e a educagao,
Kohan evoca uma politica em sintonia com uma ontologia como campo de experimentacao
instituinte. Sob tal condi¢do, a politica e a ontologia podem ser nomes da imanéncia, da
atualizac@o do virtual com a intensidade de uma vida capaz de acender e manter-se como
combustivel de criacdo de novos modos de organizacdo escolar, de novos valores e de
sentidos insuspeitos de habitar a escola. Uma diferenca liberada € a liberacdo de uma vida

a-organica, de uma intensidade singular que concorre para provocar variacdes nos modos
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de sentir, de pensar e de fazer a educacdo. Essa liberacdo chegaria a instaurar um espago

liso onde houvesse possibilidade de novas conexdes?

Os autores realizam com seus ensaios uma experimentacdo que esgar¢a as
concepcodes de representacdo e de recognicdo acopladas a idéia de sujeito da educacdo,
expondo os artificios de producdo e corrupcdo das subjetividades pelo capitalismo e suas
estratégias de captura. Mas, quem € aquele que se desgarra do chio firme para conhecer o
mergulho em 4guas profundas? Talvez o incomodado, o pasmado, quem viu mais do que
imaginava conseguir ver.

Melville afirmava: “Se para efeito de argumentacio dizemos que ele esta louco,
entdo eu preferiria ser louco a ser sensato... Gosto de todos os homens que
mergulham. Qualquer peixe pode nadar perto da superficie, mas € preciso ser
uma grande baleia para descer a cinco milhas ou mais... Desde o comeco do

mundo, os mergulhadores do pensamento voltam a superficie com os olhos
injetados de sangue (DELEUZE, 1992, p.128-29).

Para DELEUZE & GUATTARI (1992), é da imanéncia que se espera uma ruptura.
Nao mais pensar a imanéncia a um transcendente, nenhuma imanéncia a qualquer coisa.
Nenhuma consciéncia como sendo, por esséncia, imanente ao ser como sujeito, mas pensar
os devires da consciéncia, provoca-los, se possivel a cada embate que force o pensamento a

pensar o que ndo foi pensado ainda e o que ndo tem como nao sé-lo.

O titulo deste estudo faz alusdo ao tultimo texto publicado por Gilles Deleuze:
Imanéncia: uma vida.... Testamento denso, em meia dizia de paginas curtas e reviradas até
ao avesso por varios comentadores. Espécie de “acorde final” que fez reverberar toda a
Opera filosdfica deleuziana e deleuzo-guattariana: “Minha ferida existia antes de mim. Nao
uma transcendéncia da ferida como atualidade superior, mas sua imanéncia como

virtualidade” (DELEUZE, 2002a, p.15).*!

Para Eric ALLIEZ (2000a), trata-se de um texto-diagrama que concentra o primeiro
e ultimo dos pensamentos de Deleuze sobre a imanéncia, ou sobre o que estd
verdadeiramente em jogo no trabalho filoséfico que se ocupa das condi¢des de geragdo de
novos possiveis: uma politica filos6fica capaz de resistir ao presente, ativa e
afirmativamente, contanto que a filosofia ndo seja mais concebida como reflexdo sobre,

mas criagcdo insurgente. Produ¢do de acontecimentos, jamais representacao.

21 . . o e . . . . J
A frase de Bousquet: “Minha ferida existia antes de mim, nasci para encarnd-la” foi utilizada por Deleuze

jdem Logica do sentido (DELEUZE, 1998, p.158) e reativada, uma vez mais, em seu tltimo texto.
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Talvez por isso seja preciso retificar o mau emprego, logo acima, do verbo “aludir”,
pois a escolha do titulo deste trabalho € mais e é menos do que uma alusdo. E a
dramatizacdo de um deslocamento em ziguezague entre dois continentes distintos, o da

filosofia e o da educacao.
Dupla traicdo, Alice!

Segundo o alerta de Jorge LARROSA (1994), em um texto sobre Foucault e a
educacgdo, esse tipo de operacdo exige que se jogue com dois baralhos: o da estratégia
analitica e o das conveng¢des de um campo de estudo, a educagdo, no caso. Assim também
se faz teoria educacional, desde que “teorizar” possa ser considerado um exercicio menor,
que consiste em estender um feltro preciso sobre uma mesa de jogo, um plano para pensar
a educagdo com certas regides da obra de um pensador que, mesmo nio tendo escrito
especificamente sobre educagcdo, pode fazer ecoar estampidos impensdveis na
professoranca. Trata-se da aventura de ensaiar a fecundidade sonora do composto. Teorizar,
aqui, seria “(...) algo assim como reorganizar uma biblioteca, colocar alguns textos junto a
outros, com 0s quais ndo t€ém aparentemente nada a ver, e produzir, assim, um novo efeito

de sentido” (ibid., p.35).

Imanéncia: uma vida... Afirmagdo frente a morte que fez retornar, uma vez mais, o
pulso singular que percorre toda a obra que tem as unhas compridas de Deleuze. Como diz
ALLIEZ (2000a), talvez o fil6sofo o tenha feito para exprimir pela ultima vez o que ha de
selvagem e potente num campo transcendental. De qualquer forma, um relato de viagem
desdobrado de um pensamento em seu extremo, que de um s6 golpe untou a imanéncia
absoluta (a imanéncia da imanéncia) ao conceito de vida. E a afirmac¢do de uma imanéncia
absoluta, pontua Alliez, envolve uma nova inteligéncia do politico, ou do biopolitico,

irredutivel a quaisquer nocdes tradicionais de filosofia politica.

A nocido de imanéncia emergiu nas respostas de Michael Hardt e de John Rajchman
a reportagem da Folha de Sao Paulo, em 1996, durante os Encontros Internacionais Gilles
Deleuze, que reuniram trinta e cinco pesquisadores em conferéncias, nas cidades de Sdo
Paulo e do Rio de Janeiro, um ano apds a morte do filésofo. De toda a reverberacao que
teve o evento, merecem destaque os posicionamentos dos dois autores a pergunta: Qual
seria a maior contribuicdo de Deleuze ao pensamento da dobra do milénio? (FOLHA DE

SAO PAULO, 1996).
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Para Rajchman, Deleuze elaborou uma idéia de pensamento como construcao
incomum, como um plano de imanéncia: “Talvez esta mesma imagem seja O mais
importante para nds na virada do século” (RAJCHMAN, 1996, p.05). A visdo de Hardt é
praticamente a mesma quando afirma que a contribui¢do de Deleuze foi a de nos ter legado
uma filosofia da imanéncia:

A imanéncia se opde a formulacdes transcendentais, ambas no sentido de
formulacdes religiosas e filoséficas que apresentam valores e ideais em um
ambito separado deste mundo, ou no sentido de uma ordem politica que
coloca sua for¢a acima do plano interativo das forgas sociais. (...) A filosofia

de Deleuze certamente nos fornece maneiras de acreditar neste mundo — e nos
pde em condi¢des de mudi-lo (HARDT, 1996a, p.05).

Logo apés a morte de Deleuze, uma pichagdo feita num monumento em sua
homenagem ganhou instantes nos noticidrios franceses: “Gilles, vocé faz falta, mas a gente
se vira”. Morreu um universo. E assim com cada vida que evapora. Mesmo a vida de um
homem qualquer. Mas a vida ndo morre: uns datam a pedra, encontram a eternidade em
vida pela poténcia do vivido, em si. Tornar-se-ao eternos, igualmente, enquanto suas obras
durarem em alguma superficie de registro ou de consumo: palavras, cancdes, gravuras,
ensaios, peliculas. Ou enquanto houver alguém que conte a histéria de uma vida, como s6

um bom narrador pode fazé-lo.

Giorgio AGAMBEN (2000) dedicou-se a abrir o conceito vida, segundo termo do
titulo do texto de DELEUZE (2002a). Além disso, especulou acerca da pontuacdo

empregada pelo fildsofo francé€s; a mesma que cadencia o titulo deste estudo.

Pode-se dizer que Imanéncia: uma vida... ¢ uma nomeagdo de aparéncia distraida
que foi, no entanto, agudamente escolhida por Deleuze. Os dois conceitos-chave ndo estao
ligados pela particula “e”, caracteristica dos titulos deleuzianos e deleuzo-guattarianos.
Ap6s cada um dos termos, um sinal de pontuacdo: dois pontos e reticéncias. Trata-se da
op¢do por uma articulacio ndo-sintdtica, que se cumpre COmMO UM puro empiriSmo

filosofico de Deleuze.

Em Didlogos (DELEUZE & PARNET, 1998), Deleuze caracteriza o empirista
como um experimentador que ndo tem qualquer interesse em interpretar, ja que nio carrega
em sua maleta nenhum principio. Suas equacdes sdo montadas levando em consideracdo
apenas a exterioridade das relacdes irredutiveis a seus termos. Isso porque a diferenga ndo

se coloca entre um nivel sensivel e um inteligivel, nem entre a experiéncia e o pensamento
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a seu respeito. A diferenca estd entre duas espécies de idéias e duas espécies de

experiéncias: termos e relacoes.

As relagdes, numa perspectiva rizomadtica, estdo entre multiplicidades e € s6 ali que
existem como tais. “(...) Se virmos ai algo que atravessa a vida, mas que repugna o
pensamento, entdo € preciso forcar o pensamento a pensa-lo, a fazer dele o ponto de
alucinacdo do pensamento, uma experimentacdo que faz violéncia ao pensamento”

(DELEUZE & PARNET, 1998, p.68).

Foi como empirista que Deleuze for¢cou o pensamento a explorar a relacao entre os
termos imanéncia e vida, lancando mao de uma pontuagdo estratégica que manteve a
exterioridade da relacdo entre um termo e outro, em razdo de meros dois pontos e
reticéncias. “E isso o empirismo, sintaxe e experimentacdo, sintaxe e pragmatica, tem a ver
com velocidade” (ibid., ibidem.). A pontuagdo empregada serve para provocar uma tensao
especifica entre imanéncia e vida, forjando o desvio de uma suposta identidade que faria
empobrecer os conceitos e sua relagdo. Tensdo especifica deliberadamente provocada:
efeito de uma linha de fuga que, ao atravessar os conceitos imanéncia e vida, frustra as

associagdes mais automadticas de um suposto pensar.

A funcido dos dois pontos, segundo as pesquisas de Agamben, distribui-se entre dois
parametros: um com valor de pausa, que é mais forte do que o ponto e virgula e menor do
que o ponto; outro com valor semantico, marcando a relacdo indissocidvel entre os dois
sentidos. Nao seria o mesmo dizer que a imanéncia ¢ uma vida ou, simplesmente,
imanéncia e uma vida. Com os dois pontos, ndo se estabelece uma identidade nem somente
uma conexao l6gica. Entre imanéncia e uma vida, os dois pontos introduzem algo que é
menos do que uma identidade e algo que é mais do que um agenciamento, uma rela¢ao
derivada da nado-relacdo entre os vocdbulos em questdo, mas uma espécie de passagem sem
distancia nem identificagdo. Trata-se do deslocamento da imanéncia em si mesma, ‘(...)
aquele movimento que Deleuze, jogando com a emanagcdo neoplatonica, chama de

imanaciao” (AGAMBEN, 2000, p.172).

O conceito de imanagdo foi levado as tultimas conseqiiéncias na idéia de plano de
imanéncia. Para tanto, Deleuze se fez aliado daquele a quem chama principe dos filosofos,
o filésofo da imanéncia. Para Espinosa, a imanéncia ndo € imanéncia a alguma substincias,
mas o inverso: a substancia e os modos € que existem na imanéncia. O conceito de

imanéncia, nesse sentido, ndo se reporta a uma unidade superior a todas as coisas, nem a
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um sujeito, cujo ato operaria a sintese das coisas. Quando isso ocorre, a imanéncia se
deforma e se torna transcendéncia. Espinosa ndo pensa como um racionalista, “(...) en los
racionalistas estdn el mundo de la razon y el de las ideas. Si usted tiene una, evidentemente
tiene todas: usted es razonable” (DELEUZE, 1978, p.13). Para Espinosa, ser racional
(prudente ou ainda inteligente) ¢ uma questdo de devir, o que muda consideravelmente o
sentido tradicional do conceito razdo. Racional é quem aprende a promover 0s encontros
que lhe convém. Em Espinosa e também em Deleuze & Guattari, o ser € sempre pensado
em seu movimento, em devir. E o movimento do ser € concebido como uma progressao de
diferencas internas. Internas posto que o ser que necessita buscar apoio externo para sua
diferenca, ou que necessita negacdo para sua fundacio, jamais pode ser considerado um

ser, mas uma réplica dele.

Com HARDT (1996), falar em imanéncia absoluta torna-se algo menos etéreo,
abstrato, inacessivel, quando se lhe refere em termos de produgao.

Como sabemos pelos argumentos escoldsticos sobre a “produtividade” e a

“produtibilidade” do ser — as suas aptiddes para produzir e ser produzido —, uma

coisa ndo pode ser a causa necessdria de algo fora de si mesma, e um efeito ndo

pode ter mais perfei¢do ou realidade do que a sua causa. A dignidade do ser é

justamente a sua poténcia, a sua producgdo interna, quer dizer, a genealogia

causal eficiente que surge do interior, a diferenca positiva que marca a sua
singularidade (p.175).

Os efeitos de um encontro cuja causa ¢ imanente a si mesma — causa eficiente —
conservam-se na imanéncia. A imanéncia absoluta ndo é imanente a nada, a nfo ser a si
mesma. E exatamente no sentido de uma imanéncia absoluta que Deleuze designa
beatitude como carater essencial de uma vida...

Pode-se dizer da pura imanéncia que ela é uma vida, e nada diferente disso. Ela
ndo é imanente a vida, mas o imanente que ndo existe em nada também € uma

7

vida. Uma vida é a imanéncia da imanéncia, a imanéncia absoluta: ela é
poténcia completa, beatitude completa (DELEUZE, 2002a p.12).

Todo deixar-se ser € beato, goza de si, em si.

Dando continuidade a exploracdo dos sinais do diagrama Imanéncia: uma vida...,
as reticéncias fecham a frase e abrem uma indeterminacdo. Nao hd nada omitido; ndo se
faz mistério com o sentido. Nada lhe falta e tudo exacerba no infinitivo de “uma” vida... E

ele que expressa a virtualidade, por meio da qual uma vida singular se define. “O termo
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técnico une vie... exprime essa determinabilidade transcendental da imanéncia como vida

singular, sua natureza absolutamente virtual” (AGAMBEN, 2000, p.173).

Por que Deleuze, no dltimo texto que lhe foi permitido, reativou a no¢ao de campo

transcendental?

Cabe aqui, uma distincdo que, se ndo for de pronto considerada, talvez ndo

consiga evitar mal-entendidos. Foi Alice, mais uma vez.

O campo transcendental ndo é cumplice dos chamados transcendentais: nenhum
uno, nenhum muiltiplo do uno, nenhum sujeito universal da razdo, nada representdvel de
antemao. Nao pertencendo ao sujeito nem remetendo a objetos, o campo transcendental é
puro plano de imanéncia. Ainda assim, consci€ncia: consciéncia sem eu, consciéncia
imediata na auséncia da razdo. “O transcendente ndo é o transcendental” (DELEUZE,
2002, p.12). O transcendente é qualquer coisa de superior, de supra-humano, de deus ou da
razdo. De qualquer forma, € o que providencia o constrangimento da riqueza das diferencas
livres, particulas de afectos, circunstancias, virtualidade. Distinto € o transcendental. Este
ndo representa nada. Se “faz” alguma coisa, expressa aumento ou diminuicdo de poténcia.
Um campo transcendental é povoado por multiplicidades que sdo da ordem das
intensidades e do movimento.

Todos os processos se produzem sobre o plano de imanéncia e numa
multiplicidade assinaldvel: as unificagbes, subjetivacdes, racionalizacdes,
centralizacdes ndo t€m qualquer privilégio, sendo freqiientemente impasses ou
clausuras que impedem o crescimento da multiplicidade, o prolongamento ou o
desenvolvimento de suas linhas, a produ¢do do novo. Quando se invoca uma

transcendéncia, interrompe-se 0 movimento para introduzir uma interpretacdao
em vez de experimentar (DELEUZE, 1992, p.182).

Carlos PEIXOTO (2003), assim como ALLIEZ (2000a), assinala a persisténcia
dindmica de um campo problemdtico no pensamento de Deleuze, o qual convoca os
conceitos de imanéncia, de singularidades pré-individuais e de individuagcdo impessoal a
trabalharem juntos. Peixoto recupera a entrevista concedida por Deleuze a revista Les
lettres frangaises, publicada em marco de 1968, e a coloca “no lado de dentro” de Ldgica
do sentido, publicado na mesma época. Nela, Deleuze € indagado sobre como definiria os
problemas da filosofia contemporanea. Seu destaque recaiu sobre a tendéncia do
pensamento contemporaneo de abandonar as referéncias, até entdo freqiientes, ao eu, ao

ego, ao sujeito. Nada no lugar? Sim, desde que “o lugar” seja outro: ndo um plano de
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transcendéncia, mas um campo transcendental sem sujeito, onde abundem singularidades

andnimas, ndmades, impessoais e pré-individuais — os reais partejadores de mundos.

DELEUZE (1988) lembra que, na esteira de Nietzsche, Foucault ja havia declarado
que o homem e deus teriam morrido um com o outro. Nem deus, nem homem. Quando nao
hd mais homem sobre quem deus possa exercer seu mandato ou pelo qual possa ser
substituido, o poder e sua policia se perdem completamente. A forma-homem €, portanto,
notavel sob o ponto de vista da manutencao da violéncia legitima que o Estado, em intima
cumplicidade com o capitalismo, exerce contra o devir da humanidade desobediente no

homem; alids, contra todos os devires, ja que s6 ha devir minoritério, fora-da-lei.

Em Logica do sentido (DELEUZE, 1998), Deleuze toca incisivamente no ponto:
aquilo que preside a génese dos individuos ndo é da ordem do pessoal. Eles sao produzidos
a medida que as singularidades, ditas pré-pessoais, formam agregados, se auto-unificam e
se efetuam na superficie, na superficie de um rosto, por exemplo. E preciso destacar que,
aqui, ndo se estd no campo da consciéncia. Ela ndo se conserva como meio, ndo opera
sinteses na auséncia da forma-pessoa ou do ponto de vista da individualidade.

O que ndo € nem individual nem pessoal, sdo as emissdes de singularidades
enquanto se fazem sobre uma superficie inconsciente e gozam de um principio
mével imanente de auto-unificacio por distribuicdo nomade, que se distingue
radicalmente das distribui¢des fixas e sedentdrias como condi¢des das sinteses
de consciéncia. As singularidades sdo os verdadeiros acontecimentos
transcendentais: o que Ferlinghetti chama de “a quarta pessoa do singular”.
Longe de serem individuais ou pessoais, as singularidades presidem a génese
dos individuos e das pessoas: elas se repartem em um “potencial” que ndo
comporta por si mesmo nem Ego (Moi) individual, nem Eu (Je) pessoal, mas

que os produz atualizando-se, efetuando-se, as figuras desta atualiza¢do ndo se
parecendo em nada ao potencial efetuado (ibid., p.105).

Uma vida... ¢ uma vida impessoal. Vida a-orgdnica singular. Vida que prescinde do
que € da ordem da consciéncia de um sujeito. No derradeiro texto de Deleuze, a noc¢do de
vida impessoal (ou modo de existéncia impessoal) passa pela dltima filosofia de Fichte e
Maine de Biran. Em Fichte, o campo transcendental ¢ compreendido como uma
consciéncia imediata que independe da razdo de um sujeito e cuja atividade mesma,
embora nio remeta a um ser, ndo cessa de se situar em uma vida. Maine de Biran, em seus
estudos sobre a decomposicdo do pensamento, ¢ infatigdvel na tentativa de alcangar,

aquém do eu e da vontade, o que ele chama de afectibilidade, uma simples capacidade
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organica de afec¢do sem personalidade, que contém ao mesmo tempo todas as suas

proprias modificacdes € uma maneira de existir positiva e completa (ibid.).

Deleuze recorreu ainda a dois exemplos. O primeiro foi extraido de um romance de
Charles Dickens,* e o segundo, extraido da figura do bebé como personagem conceitual,
apari¢do de um conceito em ato que dialoga com a comunalidade da experiéncia de todos

os viventes capazes de expressao singular em tenra idade.

Riderhood, personagem de Dickens, um canalha desprezado por todos, é salvo da
morte por afogamento e reconduzido agonizante as pessoas de seu convivio. Dickens
monta um cendrio de certo amor e respeito manifestos por parte daqueles que velavam o
moribundo. Contudo, a2 medida que Riderhood sai de sua quase-morte rumo a sua quase-
vida, seus salvadores retomam a frieza habitual igualmente recém-acordada, diante da
canalhice de sempre colada aquele homem. Nesse exemplo, Deleuze observa que a vida de
uma pessoa foi substituida por uma vida impessoal. Uma vida singular como puro
acontecimento livre dos acidentes biograficos: vida nua que s6 emerge no momento de sua

luta contra a morte.

Nos comentéarios de AGAMBEN (2000), ninguém melhor do que Dickens falou o
que € uma vida, lancando mao de artigos indefinidos como indice do transcendental: um
canalha, um vildo, um quase-morto.

“Homo tantum” por quem todo mundo se compadece e que atinge uma certa
beatitude. E uma hecceidade, que ndo € mais de individuacdo, mas sim de
singularizagdo: uma vida de pura imanéncia, neutra, além do bem e do mal, ja
que s6 o sujeito que a encarnava no meio das coisas a tornava boa ou mé. A vida
de tal individualidade se apaga em beneficio da vida singular imanente a um

homem que ndo tem mais nome, embora nio se confunda com nenhum outro.
Esséncia singular, uma vida... (DELEUZE, 2002a, p.28-9).

Essa vida singular ndo se encontra no tempo-espago, mas nos entre-tempos, entre-

movimentos, entre-mundos que dispersam os tracos quaisquer de uma individualidade.

No outro exemplo, o dos bebés, Deleuze emprega de outro modo a idéia de uma
esséncia singular manifesta. Todos os bebés se parecem? Pode ser. Ainda assim, todos sao
muito diferentes uns dos outros. Neles, movimentos e expressdes sdo singularidades que
existem num determinado sorriso, num gritinho aflito, nos gestos ritmados de uma maneira

e ndo de outra, nas caretices idiossincraticas. Os bebés sdo atravessados por uma vida

> Charles DICKENS, Our mutual friend, Oxford, 1989.
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imanente que expressa € movimenta particularidades, que instaura acontecimentos sem
caracteres subjetivos.
Uma vida estd em todos os lugares, em todos 0s momentos que atravessa esse
ou aquele sujeito vivo e que sd@o medidos por determinados objetos vividos:

uma vida imanente levando consigo os acontecimentos ou singularidades que
apenas se atualizam em sujeitos e objetos (ibid., p.29).

O bebé, como personagem conceitual, surge no pensamento regulado pelos
principios que regulam a prépria vida, diz Stéfan LECLERCQ (2002), ao analisar o
Imanéncia: uma vida... Vida e pensamento também ndo pertencem a um sujeito, que os
limitaria. O sujeito € que pertence a vida e ao pensamento, os quais o excedem em todos 0s
pontos. A vida, em sua mais singular relagdo com um pensamento impessoal, encarna-se na
figura do bebé, singularidade pré-individual, anterior a todas as manifestagdes do
subjetivo. Por isso, para Leclercq, o personagem conceitual bebé é exemplar: ao crescer,
abandona o plano de imanéncia, pois deixa de ser a vida para pertencer a vida. As forcas do
bebé se exprimem como poténcia impessoal. Sdo arrebatadas por um principio de
miniaturiza¢do. Dito de outro modo, a poténcia do bebé pertence a sua pequenez como tal:
“(...) o organico, ao se desenvolver, possibilitard outras formas a essa poténcia. A pequenez
€ aquilo que rompe a hierarquia das partes, em favor de uma hierarquia das poténcias”

(ibid., p.27).

Em ambos os exemplos de Deleuze, o que desponta sdo a recusa da forma-homem e
a idéia de que a individuagdo impessoal e as singularidades pré-individuais sdo os

verdadeiros acontecimentos transcendentais.

Inspirado no ultimo texto de Deleuze, Agamben (2000) criou dois conceitos
capitais: singularidade qualquer e comunidade que vem. A dimensdo politica dessa
compreensdo de Agamben chega a ser palpdvel. A politica da singularidade qualquer ndo é
mediada por uma condicdo de pertencimento (e nem por sua auséncia), mas pelo
pertencimento a vida politizada, qualificada culturalmente (vida bios) em contraste com a
vida nua (vida zoé). Esse tipo de politica nada tem a ver com o estabelecimento de uma
comunidade ou de uma sociedade contra o Estado. O que a caracteriza € a relativa auséncia

de contetidos reivindicatérios especificos.

Para o Estado, ndo € jamais a singularidade, como tal, o que importa, mas sua
inclusdo em algum tipo de identidade (DELEUZE, 1988). As singularidades quaisquer nao

compdem uma sociedade, dado que nao dispdoem de nenhum lago de pertencimento de que
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possam se valer, nada que as tornem reconheciveis pelo controle estatal ou qualquer outro.
Para Agamben, portanto, a novidade da politica gue vem é que ela ndao mais se configurard
em lutas pela conquista ou pelo controle do Estado, mas em lutas “entre” o Estado e o ndo-
Estado, ou entre ele e a propria humanidade. A singularidade, embora sem identidade, ndo
¢ indeterminada: € poténcia que se atualiza e atualiza as coordenadas de sua prépria

virtualidade. Ser causa de si propria € o que a perfaz.

Agamben chama a atencao para o fato de que, ao deslocar a imanéncia para a esfera
da vida, Deleuze estava ciente que adentrava um campo perigoso. Ele sabia “(...) que o
pensamento que toma como objeto a vida compartilha deste objeto com o poder e deve
confrontar-se com suas estratégias” (AGAMBEN, 2000, p.183). O Estado pode reconhecer
e reconhece os mais diversos tipos de reivindicacdo de identidade, mas ndo tolera, em
nenhum caso, que singularidades possam se constituir numa comunidade sem reivindicar
uma identidade, que homens e mulheres se co-pertencam sem qualquer condi¢do de
pertencimento representavel. Isso porque o Estado ndo esta verdadeiramente fundado nos

lagos sociais, mas nos lagos que pode interditar.

Seria apenas um acaso singular o fato de que, tanto Deleuze como Foucault, diante
do esgotamento de suas préprias “vidas organicas”, escreveram sobre o conceito de vida?
Foucault ndo pode ler Imanéncia: uma vida...

(...) serd que o conhecimento da vida deve ser considerado apenas como uma
das regides que decorrem da questdo geral da verdade, do sujeito e do
conhecimento? Serd que toda a teoria do sujeito ndo deve ser reformulada, ja

que o conhecimento, mais do que se abrir a verdade do mundo, se enraiza nos
“erros” da vida? (FOUCAULT, 2000, p.366).

O sentido dessa coincidéncia testamentdria entre Foucault e Deleuze, segundo
AGAMBEN (ibid.), vai além da solidariedade secreta entre dois amigos: concerne nao
apenas a politica, mas a filosofia que vem, ou ainda a todo o devir de uma intelectualidade
que talvez deva partir daquele conceito de vida “em direcdo a qual o gesto extremo dos
dois filésofos indicava” (ibid., p.169). Vida impessoal, singular, a-organica: nem eu, nem
ele, nem aquilo, mas isso, singular e circunstancial. Isso que se torna pronome de um
sujeito indeterminado: a particula “se” ou “on” (em francés). Vive-se, morre-se, ama-se,
agarra-se, abandona-se, move-se, ri-se, afirma-se, conjuga-se, desterritorializa-se, compoe-

se, revoluciona-se, transforma-se, desaprende-se. Um diagrama para a quarta pessoa do
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singular, “voz da quarta pessoa do singular pela qual ninguém fala e que todavia existe”

(FERLINGHETTI apud SCHERER, 2000, p.21).

O “se” impessoal é o operador de um acontecimento que revela seu sentido ao
mesmo tempo em que o cria, segundo as singularidades que libera dos limites dentro dos
quais uma pessoa individual ou grupo as mantinha mesmo sem o saber, na auséncia de
qualquer consciéncia. A quarta pessoa, o “se” € o que ndo se encontra submetido as regras
de uma organiza¢do prévia, nem do espagco, nem do tempo, nem do cosmos, nem do
mundo, nem do eu. A liberagdo que o acontecimento opera é o “movimento pelo qual o eu
se abre a superficie e libera as singularidades (...) impessoais e pré-individuais que ele

aprisionava” (SCHERER, 2000, p.25).

Para Deleuze, o que a psicologia da consciéncia e a filosofia da representacao
impdem € o ser soberanamente individuado ou um fundo indiferenciado, um sem-fundo
indistinto ou fundo sem-diferencas, porque ndo conseguem conceber singularidades se nao
forem aquelas aprisionadas por um eu pessoal. Para a filosofia da representacdo, toda a
individualidade é pessoal e toda singularidade é individual, traco constitutivo de sua
concepcdo de sujeito universal que, com sua consciéncia, seu voluntarismo, sua
intencionalidade, sua moralidade identitaria, vao em busca de ilustrar, de esclarecer os

sem-luz (a-lunos).

No diagrama montado por Deleuze, o trabalho de desmoronamento do ego se faz
sob a ordem do pré-individual, do ainda nao-formado. Para que algo aconteca, para que
algo se libere e se adense, o sujeito da razdo, da consciéncia, da intencionalidade pode estar
ausente. Ele ndo faz qualquer falta, dado que é a imanéncia da vida o que preside a génese
dos proprios individuos. Vida maquinica, corpérea e incorporal, organica e a-organica. Um

composto vital jamais redutivel a processos bioldgicos, semanticos ou semidticos.

Diz Deleuze que a vida, antes de ser natureza, ¢ campo de imanéncia do desejo a si
mesmo, desejo de perseverar em seu proprio ser, desejar o proprio desejo, constituir-se a si
desejante, ser causa imanente de si proprio. Nao hd uma instancia superior que antecipe a
imanéncia de uma graca ou desgraca que se atualiza. Nenhum manual de instrucio,
nenhum carddpio legivel de possiveis para um impensdvel funcionamento sempre
simultaneo a sua formacdo. E quaisquer ondas ou particulas que sejam desejo, em

intensidade e acdo revoluciondria, por mais infimas que possam ser ou parecer, sao capazes

170



de catalisar, quando menos se espera ou se suspeita, o irromper de uma atualizacdo, as
vezes em rede.
De fato, o que produz enunciados em cada um de nds, ndo se deve a nds
enquanto sujeitos, mas a outra coisa, as multiplicidades, as massas, e as
matilhas, aos povos e as tribos, aos agenciamentos coletivos que nos

atravessam, que nos sdo interiores € que nds ndo conhecemos porque fazem
parte do nosso proprio inconsciente (DELEUZE, 2006, p.347).

Transformagdes subjetivas, tais como as transformacgdes psicossociais (subjetivo-
sociais), antes de se atualizarem, sdo da ordem do impensdvel, do virtual: de repente, a
movéncia de linhas vitais faz um estado fugir de suas coordenadas anteriores, para que
uma diferenca libere sua intensidade singular, bifurcando um estado de coisas arrancado do
mesmo e do siléncio.

A pressdo da vida, de uma vida a-organica, que deseja efetuar-se, por vezes é tao
insistente que consegue provocar o aprendizado do desassossego. Uma dor. Um abcesso
que explode. Aquilo que pedia passagem e que nao pede mais: passa com todos os seus
excessos, com seus passados e futuros. As intensidades sdo questdes de modo de vida e de
prudéncia experimental. Sao elas que constituem uma vida, tanto mais intensa se € a-

organica (DELEUZE & GUATTARI, 1996).

Mas, como atingir tal plano de intensidades sem sucumbir? Um alerta, que em O
anti-Edipo ainda ndo havia sido dado, pode servir como rede de protecio: “Vocé agiu com
a prudéncia necessaria? Nao digo sabedoria, mas prudéncia como dose, como regra
imanente a experimentacdo: injecoes de prudéncia. Muitos sdo derrotados nesta batalha”
(ibid., p.11). Quaisquer que sejam os empreendimentos de experimentacdo, deve-se ter
prudéncia. Se tudo se der de modo demasiado brutal, a prépria vida € precipitada no vazio

por uma linha suicida.

Ha um outro caso em que a novidade ndo brinda a vida: quando lancar-se a um
devir, a uma desestratificacdo radical significa ser arrastado por linhas inéditas, porém
cancerosas, que se enovelam formando tumores, endurecendo a vida nos estratos, até que
ela perca seus graus de diversidade, de diferenciacdo e de mobilidade.

Ninguém pode dizer por onde passard a linha de fuga: ela se deixara atolar para
recair no animal edipiano da familia, um reles cachorrinho? Ou entio caird num
outro perigo, como virar linha de aboli¢do, de aniquilamento, de autodestrui¢ao,
Ahab, Ahab...? (...) A esquizoandlise ou a pragmdtica ndo tem outro sentido:

faca rizoma, mas voc€ nio sabe com o que vocé pode fazer rizoma, que haste
subterranea ird fazer efetivamente rizoma, ou fazer devir, fazer populagdo no
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teu deserto. Experimente. E ficil dizer? Mas se ndo ha ordem ldgica pré-
formada dos devires ou das multiplicidades, ha critérios, e o importante é que
esses critérios ndo venham depois, que se exercam quando necessirio, no
momento certo, suficientes para nos guiar por entre os perigos (DELEUZE &
GUATTARI, 1997a, p.34-5).

Um pequeno acontecimento, um sentido expresso. Seus efeitos ndo sao
despreziveis. Algo acontece e é uma liberacdo expressiva que doa suas forcas a uma nova
maneira de experimentar a subversiva liberdade, bem pouco humana. One does not know,
anunciou CORAZZA (2005):

Nao se sabe se a sua vida consiste numa existéncia individual; se a sua natureza
consiste num fato bioldgico; ou se a sua cultura consiste num modo de ser
social. Nao hd indicagdes a respeito, a ndo ser que, de jeito algum, trata-se de
um animal rationale ou de uma imago Dei. At¢ que um outro — mundo
possivel? — chegasse, foi identificado a existéncia primordial. Em func¢@o de tal
proveniéncia, através dos tempos, foi considerado como o humano em geral. E,

s6 muito recentemente, viu-se que a sua acao transcorre de forma selvagemente
sentida; logo, na antipoda do que € entendido por humano (ibid., p.1205).

Quem diz one does not know sendo quem pergunta a funcdo fabuladora “como
inventar um povo?”’? Como inventar um povo que nao mais atenda a palavra de ordem “va

14 e domine o mundo!”?

No que concerne a educacgio, a liberagdo da vida € o grito em seu devir-canto, no
exercicio de um pensamento minoritdrio que destrona o sujeito da educagdo de seu lugar
habitualmente mortifero, amplificando assim a possibilidade de afirmar que, entre a
educacgdo e o plano de pensamento de Deleuze & Guattari, uma vida (a-organica) se libera.
Vida produzida por devires e germinadora de devires. Vida que irrompe, resiste € ocupa o

mundo da educagdo, com sua graga, desejo, imanéncia, vontade de poténcia.

Em quais circunstancias, Alice? Ela ndo esperou para responder. Foi-se embora
para o pais das dltimas coisas. Deixou, no entanto, uma mensagem cujo trecho final talvez

possa inspirar alguma resposta.

Boa sorte! Nao se esquecam: produzam o intempestivo, nietzschianamente. Ajam
contra o tempo, no tempo. Busquem nele coisas que nos sdo oferecidas generosamente,
embora disso geralmente ndo nos apercebamos. Produzam encontros que interessem ao
corpo e ao pensamento, aquilo que de fato move a vida intensa. Sem mais nem menos, com

alguma prudéncia e nenhum destemor.
Tim-tim!
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